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PREFAZIONE

.I'-"z'.:frjfr::n:.'u Erunt r.'r:,'mg.l'iz*, i queste testo, alcnd
articoli - saget pubblicali, dal gennmio 2002 al dicembre
2007 sulln revista [eta Arbéreshe.

Brund ha radict arberdshe: discendy da nonna piter-
na di Spezzano Albanese (Cs); nasce a 5. Lorenizo del Vallo
(Tl presa ex=qridresh; sposa wi aridrgshe di Spezeano
Albanese; wive q Cavasino (Ta), paese ex=mrbiresh, Lin
disting segnala, i suo.

Collaboratore i Jeta Arbereshe fin dal primo nu
e, & Uiico, di lingua ftaliana, qa cui @ consentilo di
serioere in italigo; rrg{ i arhiveshd @ vigtalo,

Nella maggior parte di quest articoli - saggi scrive
sugli Arbiireshe. Successivamenle - in qualita di coorai

natore, pri, ¢ elt Irrrrf:;iu'.-f.lzh*, pot, del Crinnifato el

Minoranze etno-linguistiche J ttalia, del Mibac - allar-
ga il discorso a tutte le minoranze,

Bruni & a contatto del wiondo arbévesh da almeno t
decennd: o mmaiirg, fo soruta, lo airnwsa, G si goicing
sempre f{i pita, nan Himidamente, Conringla a scriverne o
prafang. Parte dalle emozioni visiee. Dal falkiore. Dai
candi bizanting e dalle Vallje. Dai Bt Culturalt ¢ dalie




Biblioteche, Registri sensazioni, tasta wmori, Net con-
vegni ascolta e prende appunti: le tematiche lo incyriosi-
seang, e problematiche lo stimolana, Poi, enche su i
presstone, dectde di studtare if monde arbéresh, ¢ guello
albanese, pit dn vicine: attraverso la suax storia; atfra-
oerao v apere Ctradotie v italiano) det suet serittori; at-
fraverso ln gonoscenzn dirett del paest arbireshd ¢ di
levg bemi culturali. B me viens fuori win'analisi. Ln ap-
proceis wnico. Da angolature inedite, Che lnsciano, vo-
lutamente, poco spazio alla poesia.

Bruni studin i fenomeno arbiresh da dentro, scovn
el imeandes della st sfora, tra realta e mito, tra letera-
b ¢ socielogin. Da non-arbéresh. Da non-parlante-ar-
biresh,

Line studio che produce articoli ¢ libri, Tuthi pll'inse-
ena di um argomentare oriyinale, serrato; di un perioda-
e commplesso, [ fine intellettuale Broontnon riesce, pii di
tianka, @ semplificire comceftl & pesiers, Che restano di
una profondita unica,

(Gl Arbéreshs demono quantomeno un “grazis” q Brie-
ni. Lin “arbéresh di fatfo”, 0 el manca solo la parola.

Agostine Gierdano
direttore di "Jeta Arbéreshe”

INTRODUZIINE

E un viaggio cominciato molt annd fa. Decenni,
[l tempo ha laseiato segni. Segnd indelebili che tocca-
no l'anima e permetteno di capire di pig
aleuni confront, alcuni rapport, determinate real-
La. Il mondo Italo-albanese & un mondo abbastan-
za complesso, Ricco di storie e di riferimenti, non
solo culturali, ma profondamente radicaii e
radicant in una identita che si specifica nel lega-
me tra memeorie balcaniche ¢ presenza in una ci-
vilta forlemente occidentale.

Cuesto testo non cerca di fare il punto delle mie

ricerche o dei miel numerosi studi pubblicati nel
carso di queste ultime stagioni. Sono tanti |
libri che ho proposto, Numerosi gli studi che - in
qualita di respensabile del Progetto sulle Mino-

ranze etno-linguistiche del Ministero per i Beni e
le Attivita Culturali (MiBAC) e di presidente del
Comitato Nazionale che si ¢ occupato delle pre-
senze minoritarie in [talia - mi hanno permesso di
intavolare un discorso, sia scientifico che dialettico,
con le istanze storiche e culturali provenienti da
tutte le

‘etnie” stonche presenti n [talia.




Il Tavoro é cominciato vivendo il fascine di una
dimensione esistenziale culturale, qual & appunto
quella Italo-albanese. In questo devo molto, forse
gran parte dei mici studi sugli Arbéreshé, ad une
studioso serio, oltre che ad un amico importante
por mie, come Agostino Giordano.

Impareggiabile conoscitore della vera realta
Arbireshe, anche net var nisvolti e in quei detta-
gli che definiscono il senso e Vorizzonte di una
comunita. Devoa lul se non he non mai smesso di
riflettere sulla questione Itale-albanese. Primo,
percheé mi ha offerto gli stimoli e mi ha aperto
strade che mi sembravane poco legeibili di primo
acchito e, con pazienza, mi ha "educato”, atira-
verso wia singolare percezione, a capire un popa-
lo difficile ¢ complicato qual & quello Arbéresh.
Secondo, perché mi ha dato realmente gli strumen-
li per operare ¢ per intratlenermi con argomenti
che mi sembravano poco accessibili, ma che
senodiventab immediatamente partecipant nel-
la mia quotidianita. Mi riferisco alla rivista "Tela

Arbéreshe”, che ha ideato e dirige.

Lina rivista di valoe, che hainciso un soleo stra-
ordinarie nella ricerca ¢ nella promozione, oltre
che chiaramente nella difesa della lingua delle ere-
dita e delle identita di quella Arbéria che € sopral-
tutto consapevelezza di una lingua e, atiraverso
la lingua, si penetrano i sostrali di una etoe-lette-

ratura sulla quale “spesse volte” mi sono soffer-
mato.

“leta Arbéreshe” éun riferimento certo, Perme
costituisce la presa di coscienza, non solodi una
appartenenza ma soprattutle di un modo di fare
tutela, attraverso un patrimonio che & efico, gene-
tico, storico. Da questo punlo di vista ¢ anche una
rivista coraggiosa, che si ¢ saputa aprire ai
contesti territoriali grazie ad una proposta di con-
[ronto. La sua originalith non sta soltanto nella
difesa della lingua, ma anche nel superamento di
schemi prettamente territoriali 5i @ distinta per
aver mantenuto “fede” a quell®arbrescita che non
sempre & identificabile con albanesita.

La “battagha™ per la difesa della lingua & an-
¢he un modulo antropologico clie ha caratterizza-
to e caratterizza i processi culturali messi in moto.
Le mie riflessioni, olire ai singoli studi e alle
pubblicazioni di testi e alla mia ricerca per conto
del MiBAC, si sono cimentate sulle pagine della
rivista di Agostino Giordane, che mi ha offerto
una rubrica [issa.

Una finestra aperta su uno spazio-tempo che
mi ha coinvollo con grande passione. Oltre gli
schemi puramente accademici ¢ prettamente
scientifici. Perché sono convinto che una lingua e
una cultura si tutelano non facendo soltanlo “ac-
cademia”, ma penetrando tessuti che rientrano in
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una comunicazione articolata. La cultura Itale-
albanese va capita oltre la stessa albanesita o
arbrescita. Altrimenti non ha senso, non ha valo-
re, nen ha prospettiva, La comunicazione, sopral-
tutlo in una temperie come quella che stiamo al-
traversando oggl, deve essere filtrata, ma deve
anche vivere di comparazioni, di interazioni, di
conlaminazioni. Nessuno pud avere l'imprimatur
su una determinala storia culturale. Cid sarebbe
dannoso per la cultura stessa.

lo ho sempre considerato Vapproecio alla let-
teratura (e alla cultura in senso generale) Ilalo-
albanese pari alle altre letlerature: come quella
francese, spagnola, americana, Perché leggo un
poela francese, in traduzione, ¢ ne vivoe sensazio-
ni che mi portano a meditazioni, sulle guali
sottolineare considerazioni e precisazioni? E per-
¢hé non dovrei fare altrettanto con un poeta
albanese o uno Italo-albanese? Sono queste le
domande che mi sone posto cominciando proprio
questa avventura:

Questa avventura & un viaggio affascinante,
e Agosting Giordano mi ha accompagnato in un
“pellegrinaggio” che ¢ fatto di elementi umani e
precisazioni storico-letterari.

Leapitoli che qui si presentano sono frutto, ap-
punta, di analisi e riflessioni apparsl su “Jeta
Atbéreshe”. Alcuni testi sono stali rivisti e
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riconsiderati alla luce di una contestualizzazione
c'mnplﬁssiva_ Si & cercato di intrecciare Process
culturali @ processi letterari sulla base di una
visione di riferimento, che e quella della contami-
nazione di elementi mediterranei.

Sono convinto che non si possa parlare di cul-
tura Italo-alkanese senza fare una riflessione al-
tenta su rapporti che riguardano le matrici di un
Mediterraneo che divenla sempre pit asse, non
salo geogralico, ma soprattutto esistenziale. Un
Mediterraneo che significa, tra 'altro, penetrare
12 coscienza di un popolo e di una etnia che ha le
sue radici nell’ Adriatico. Mediterraneo ed Adria-
tico sono, ormail, un costante incontro.

Proprio per questo il sotlotitolo chiarisce, e
definisce, un percorso che @ sostanzialmente un
processo di idee, ma anche una interazione di
codici eticl ed esistenziali,

5i tratta di un libro a mesaico. Sono molto affe-
zionato alla scrittura a mosaico. Perché sono con-
vinto che i tasselli costituiscano lo stimolo pid at-
fascinante per un approfondimento non accade-
mico. Per questo 1l testoa mosaico PEr me rappre-
senta, tra 'altro, anche una metodologia di lave-
ro. Ein questo testo la metodologia c’é, come di-
venta metodologia la problematica posta in esse-
re, che sottolinea una chiave di lettura che va dal
concelto di tradizione a quello di memoria, dalla




funzione che hanno gli strumenti della cultura ai
luoghi stessi della cultura, dalla comprensione del-
la lingua alla contaminazione dei linguaggi.
Accanto ad una riflessione sull’identita Italo-
albanese, somostati posti come ncisi (che poi sono
pitl che semplici incisi) i rapporti con altre etnic:
da quella catalana a quella grecanica, da quella
germanica a quella provenzale. Un cercare di ca-
pire penetrando "anima di un popolo e di quelle
civilta che hanno segnalto Il valore di appartenen-
“n, sia sul piano etnico vero e proprio che su guel-
1o linguistico. Ecco perché si & voluto dare impoe-
tanva ad una impostazione a mosaico. Ci sono tas-

selli mancanti: Certamente, Verranno definit inal-

tra eccasione,

Lavventura Halo-albanese, questo & il dato si-
gnificativo e a me molto care, non pud essere com-
presa senza una marcata meditazione sul ruolo
che riveste la storia del Mediterraneo. E non ¢'é
un solo Mediterraneo, come ho ribadile, perché
quella geografia, che & immagine visibile, si intrec-
Cia con una geografia pil profonda, che & quella
del sentire o dell’essere.

Da questo punto di vista credo che la funzione
ci un maestro, come Ermest Koligi, sia di grande
rilevanza. Una testimonianza che va altre gli
scheimni precostiluiti e va chiaramente oltre ogni
deduzione ideologica,

Lrarbrescita & mediterraneita: Questa avveéntu-
ra e un richiamo che mi impone di continuare in
un viaggio che & chiaramente gia oltre.




UN VIAGGIO IDENTITARIO

Il mite, la faveola, la magia della memorla re-
stano e contano pil della storia. Sono passaggi che
si intagliano nella tradizione e si definiscono nel-
la letterntura. Perché nella letteratura il racconto ¢
un disegno straordinario che, in questo caso spe-
cifico (nella cultura letteraria Arbéreshe), mette in
campo elementi antropologici e un sisterna di pro-
cesst esistenziali che richiamano valon identitar.

Una letteratura, chie ha un bagaglio di tradi-
zong orale, ha trasporlato nella parola seritta un
modulo enirico che ha una forza valoriale espres-
siva notevole: Assorbendo i codici dell'oralita, so-
pratiutto nella poesia, si avverte che la musicalita
ha un sorprendente recitativo che incrocia la sim-

bologia del linguaggio e una ricucitura metafori-
ca dei temi che la cultura dell’appartenenza ha po
stn. La letteratura Arbéreshe coniuga stili e meto-
dologie.

La poesia, nonostante la sua sisternatica impo-
stazione rilimica, & come se taccontasse. 8, nel
suo interno, un costante processo etico {il ritorna-
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re alle origini, il raccordare il sentimento della
memaria con i risvoltl del presente, il coningare
istanze mitiche con quelle storiche, il rappresen-
tare la letteratira come un richiamo anche allego-
ricer) che, comungue, non pud fare a meno di una
presenza estetica come rapporto tra il contenuto
dei testi e la veicolazione del messaggio. Da Bala
n poi, questa letteratura & stala attraversata da
un mosaico sul quale i tasselli di una eredita favo-
listica hanno avulo un valore metafisico.

5i pensi sia a Girolamo De Rada che a Giusep-
pe Schird, A volte cisl trova di [ronte ad una lette-
ratura che sembra priva di una preoccupazitme
storica. Ma la questione della diaspora non & den-
tro la storia. Sta invece in una dimensione profon-
damente mitico - onirica. In fondo il legame eon il
sentimento omerice (anche questo da leggersi
come carica simbelica) non ¢ un fatto sole di na-
tura letteraria. E' un date anlropologico certamen=
ter ma anche esistenziale.

Gia di per =¢ la letteratura & un assorbimento
di un legame etico - letterario che viene ad essere
incameralo dagli autori {(poeti in modo particola-
re & scriltori) e assurge a vera e propria mobva-
zione lirica. Il senso delle radici, che la letteratura
PORE COME premessa, & u tangibile raccordo tra
memoria e presente, Ma quiil risottolineare la con-
divione della memoria significa leggere le distan-
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ze con il passato attraverso una riappropriazione
{in termini letterari) di modelli dicivilta. D altron-
de la letteratura & anche una esperienza di civilta
che proviene da una geografia esistenziale la cui
testimonianza ¢ data da una cultura ad intreccio
tra Mediterranco e Adriatico, Ovvero tra Occiden-
te e Orienle.

La letleratura Arbéreshe ha ricontestualizzato
questi due paesaggi sla in termini ontologici sia
in termini culturali sia in termini fisici. Ed & qui
che il viaggio dei poeti Arbéreshé (ma direi di hat-
ta la letteratura Arbéreshe) & un viaggio identita-
rio. Non di riproposta identitaria, Ma di consape-
volezza.




TRADIZIONE E TEMPO DELLA MEMORIA

La tradizione esiste come tempo della memo-
riale q i pm‘sistc nongstante la presenza assil-
lante della modernita) se non si lascia trascurare
dall‘impressionante e stravagante codice della
modemita. E' appunto la letteratura che incame-
ra queste assonanze, La letleratura arbéreshe e una
letteratura ricca di assonanze e di coordinate sim-
boliche che devono essere vissute come tali e non
come revanscismo starico o ideologico.

Proprio per questo la caratterizzazione di una
letteratiera simbolica {Arbéreshe), che si inlreccia
€ sl incrocia con i parametri della diaspora, costi-
tuisce un ritornare ai luoghi di una essenza che
non & solo geografica ma anlropo-metafisica, e il
pitt delle volte resta nell’ascolto di una identita che
riporta nella metafora della parola tracciati ance-
strali.

Nelle letterature che esprimono modelli cudtu-
rali, nei quali "identita etnica e linguistica e il pun-
tor di smisto di un progetto di vita, e naturale che
il rapporto con la storia non possa che trasformar-
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51 in un raceordo con un sentimento di apparte-
nenza che @ appartenenza ad una terra che signi-
fica ancora appartenenza a un senso delle origini,
non solo dell’uomo ma di un popolo, e quindi di
una civiltid dentro una identita ben costituita. Lo
serittore che ha origini in questa idenfita non pud
fare a mene di alcune componenti che sono lin-
guistiche cerlamente (la lingua non & soltanto co-
municazione, & sostanzialmente la madre e la ter-
ra) ma sono complessivamente di natura esisten-
ziale,

Pit1si crea un distacco - separazione con il pae-
se delle origini (il luoge dell’appartenenza: luogo
della nascita - infanzia, luogo del sentimento del
primordiale) pit si intensifica il bisogno del ritor-
no, pit sl intensifica la necessita di parlare, di rac-
contare, di penetrare le dimensioni di quel luogo
che e stato lasciato: perché in fondo lasciare, so-
prattutto in queslo caso, & un po’ come tradire.
Perché soprattutlo in questo caso? Perché qui si
consumano due abbandoni.

Il primo & quello delle origini (il paese che rap-
presenta la centralita dell’essere e della conoscen-
70 di 56 stessi viene ad essere abbandoenato e quindi
subentra quel sentimento dello spaesamento - sra-
dicamento che & in fondo una componenle della

nostalgia).
[l secondoe & 1abbandono di ura "diversita”™ ri-

spetto alla cultura ufficiale, Diversita che & radi-
camento ad un popolo, ad una memaoria storica
che riporta spaccati di civiltd. La diaspora dell’ar-
beéresh & dunque duplice. C'¢, come si diceva, lo
spaesamento che ¢ distacco - lontananza, ma c'é
anche un senso di sconfitta di una comunanza ad
una etnia. L'uscita fuori dal paese perun “non ar-
béresh” e'meno drammatica perché punta a coshi-
Luire un paese in un altro luogo, pur restand o fe-
dele al punto di partenza. L'arbéresh deve ritro-
vare un paese, ma deve poter trovare anche un
senlimento di comunanza che resta cormungue le-
galo a un mondo e a un pensare arbéresh,

La letteratura & la chiave di lettura che mette in
campo tuth quesh spaccali recuperandoli ad una
griglia culturale che si pud leggere come parame-
Lre 51 antropologico, come si diceva, ma di riferi-
mento mito-sirmbolico tra § circuit della storia-tem-
po. Una delle componenti importanti del sistema
anlropologico e culturale & il paese, ma il paese si
caratterizza per la “gjitonia”, Ovvero con il vici-
nato. La comunanza, Ovvero "appartenenza. Fo-
trebbe essere la lrasposizione dell’agora ellenica
intesa come luogo del conoscersi, del parlare, del
capirsi. [l gioco della memoria ruota intermo alle
gesta di Scanderbeg. L'orgoglio, il viaggio, la scon-
fitta, l'ercico, la diaspora, il richiamo alle eredita.




RICORDARE E RITORNARE

I tema omerico nella cultura Arbéreshe & un
percorso tondamentale che si inserisce nella pro-
blematica letteraria, in termini metaforicd, del viag-
gio, Infatti & soprattutto la letteratura che centra-
lizza l'idea del viaggio focalizzando alcuni aspet-
li che riguardanag, in mode particolare, il territo-
ric, attesa, la tradizione, [a memoria, la nostal-
gia. Intorno a questi riferimenti (se ne potrebbero
trovare ancora altri) si sviluppa, appunto, la vi-
sione omerica che consiste nel sottolineare 'im-
portanza del sentimento del ritorno.

La cultura Arbéreshe insiste su due parametri
che restano fondamentali: il ricordare e il ritomma-
re. Come tutte le culture chie hanno vissuto lacera-

zioni e diaspore, gli effetti si ascoltano tella sotto-
lineatura di una profonda malinconia. Tl registro
di cid, come =i diceva, lo si constata nella lettera-

tura.

Mon ¢'é serittore e non ¢'¢ poeta che non si sia-
no confrontatt con il senso della lontananza: Lon-
tananza dalla madre-terra in termini geografici e




lentananza storica da una civilta che ancora sl av-
verte come modello di appartenenza. Questa lon-
tananza € ancora di pit avvertita (e diventa per lo
pit distacco) quando ci si lrova a fare | conti con
uno scritlore (o poeta) che nen abita pit neppure
il luogo della supposta “nuova” appartenenza.

C'& un duplice aspetto che va evidenziato. Abi-
tare un luogao nelle sette Regiond italo - albanesi in
cui la presenza ereditaria &, nonostante tutto, pre-
sente, significa stabilire un rapporto costante (an-
che solo culturale o esistenziale) tra questo luogo
e la civilta identitaria dell’ Albania. Ma aver lasciato
persing il luogoitalo-albanese e trovarsi oltre, pro-
iettatn in un altro contesto, per 1" Arbéresh & vive-
re una doppia ferjta, ovvero fisica e culturale. La
letteratura registra con attenzione e con sensibili-
la questo fenomeno. Ed & qui che il tema omerico
siarricchisce di sensazioni, oltre a mostrare un pro-
cesso di doloranli alleporie.

Il poela arbéresh (ma non soloj Franco Esposi-
to in un libro dal titolo Gmero cieco pone in evi-
denza questo drammatico conflitto. Un libro di
poesia sugeestivo e di grande importan:a, sia sul
piano letterario e tematico sia in termini pretta-
mente linguistici. 5i presenta con testo a fronte
{arbéresh e italiano) ed ha una sua impostaziene
problematica interessante,

Il tema delle radici & affrontalo non sollanio

puntando Vosservazione sulla cultura Arbéreshe
ma su mateict di civilka che hanno dominato e an-
che formato identith dell’ Arbéria. 51 racconta di
Sibari e della Magna Grecia prima di tuttn, Un
mondo mai scomparso e che continua a vivere nel
modelli arbéresheé.

Un intreccio, comungue, che ci conduce ad una
sloria non straziante ma sfilacciata. Le colline al-
banesi infat si intrecciano con le donne sibarite,
Richiami antichi che riportano echi sommaessi. I
sentimento delle radicl @ un codice che non si di-
mentica.

Iy un solo battuto o si ritrova Arbéresheé ¢ Ma-
gaogred. I legami somo fili che continuano. Ecco

allora la necessita di non perdere orizzonte ome-

rico, che forma intelaiatura di una cultura che ha
come modello di base il destine della metafora del
ritorne.

"Heo ritrovato parele albanesi fdietro la chiesa
ortodossa/con pochi amici d'infanzia: /Tlo ritro-
vato il sole d’autunno/che accarezza l'inlonaco
della casa/e la campagna, come il camino/della
mamma nelle sere d'inverno” (da Parale elbaness,
ovvera Fielé arbéreshe di Franco Esposito, nel libro
citato.




LINGUAGGI E CULTURE
DI APPARTENENZA

Linguaggi sommersi ¢ culture d'appartenenza.
Un binomio fondamentale che interessa percorsi
che non sono soltanto di ordine deme-antropolo-
gico o linguistico (che comungue hanno una loro
rilevanza fondamentale in un contesto pluri-gtni-
co e pluri-comunicative) ma fa centralita si sposta
verso versanti che hanno una prevalenza di mo-
delli identitari.

Le identita delle comunita di minoranza etini-
co-linguistica sono, tra I'altro, processi la cui di-
versitd e una ricchezza patrimoniale significaliva
che non disperde valori. Anzi riflette, nella diver-
sificazione, un progetto di affermazione valoriale
che deriva da ancaraggi storici e da proposte pe-
dagogiche comparate.

Le culture delle minoranze sono, certamente,
ricchezze aggiunte ad unapparato formabivo prio-
rilario, ma non congenito; &, nonestante futte, sono
una interazione tra fattori acquisibi e fattor fra-
smessi-attraverso elementi ereditar. Le mincran-
#i2, come culture e linguaggl, sono interazione.
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Intorno a questo riferimento non basta procedere
verso condizioni che sottolineane l'importanza
della tutela e della valorizzazione ma occorre ne-
cessariamente considerarle come un linguaggio
della diversita in senso positivo,

Linguaggio, certamente, inteso in senso piul-
tasto generale, Non bisogna avere timore che que-
sti linguaggi (linguaggio ancora una volta come
modello di identita di una comunita e di una tra-
dizione che si porta dietro i codici reali di una ap-
partenenza ad una civilla) pessano realmente
scomparire. Le culture (e non soltanto la lingua),
se sono pabiimonio identitario non soltanto gim-
bolico, non muoiono. 5i sfilacciano, sl diradano,
sisradicano a volte, Ma restano, se hanno dei rife-
rimenli tetritoriali certi.

Nelle comunita mineritarie vivono due forme
di cultura. Una antropologica e inguistica che tro
vaa la sua ragion d'essere, anche oggi, in un pro-
getto letterario con le diverse ramificazioni in
materia. E una prettamente riferita al patrimonio

vigibile (se sivuole, strutturale) che silega, indub-
biamente, alla coscienza dei sentimenti e alla sen-
sibilith delle tradizioni.

Lantropologo Daniel Nettle, riflettendo sulla
diversita linguistica, ha sotlolineato che essa & una
ricchezza sia di punti di vista che di verita diver-
se. La parola, o le parole o il linguaggio della pa-

rola, non € soltanto un modo di comunicare ma &
soprattutto un modo di vedere il mondo, che tro-
va nella parola I'immagine di un modello identi-
tario,

In un saggio di Claude Hagége, dal titolo Mor-
te ¢ rinascita delle ingue (Feltrinelli, 2002) si
legge:"La lingua ¢ una delle manifestazioni pii
alte e al tempo stesso pit banalmente quotidiane
aella cultura. La lingua & nient’altro che cit che
ili uomini hanno di pitt umano: difenderla signi-
fica preservare la nostra specie, che dalle diverse
lingue & stala profondamente modificata”, E
ancora:”... Le lingue vivono perche le parole muo-
1ond. La morte delle parole non minaccia la vita
delle lingue, anzi, ne & una condizione”.




L'ARBERESH
NON E UNA LINGUA IN ESTINZIONE

I linguaggi della cultura italo-albanese sono
una espressione di un patrimonio che nen pud
racchiudersi soltanto, sopraltutlo oggl, tra le real-
ta comunitarie delle Regioni interessate, Il rischic
si corre se si creano delle chivsure. Il Medilerra-
nieo, che incombe in termini interpretativi, slotici
e valoriali, & il vero patrimonio culturale non solo
da intendersi come proposta ereditaria, ma anche
come proferione di testimonianza e di esperienza
con le culture del presente.

Questo confronto ci permelte di considerare
tutta la cultura Arbéreshe non una cultura di se-
parazione o una cultura di lettura elitaria, ma una
cultura che & frutto di un processo patrimoniale
considerevole e ineliminabile nelle culture del
Mediterraneo. E non sotto gli aspetti di una offer-
ta nostalgica, ma in una temperie di riconsidera-
zioni e Ticollocazioni di un recupero identitario di
un patrimonio dell'umanita.

In fondo questa realta geografica dell’ Arbéria
& stala - ed &, anche in termini di valutazione sto-
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rica - la geografia che ha dato le radici ad una gre-
cita italica, attraverso la quale modelli di impor-
tazione e modelli autoctoni si sono ben integrati
in un processo pin complessivo di un Mediterra-
neo, mare-terra, di incrocio tra civilta.

Ozgl quest terrtor e questa cultura Arbéreshe
rappresentana i veri depositari non solo e nontan-
ta di un mondo itale-albanese, ma di un mondo
molto pitt ampio e molto meno definibile, anche
sotto la wisione dei costumi e dell’antropologia, ri-
spetto al confini della tradizionale albanesita.

I rapporti fra Oriente ed Occidente non sono
solo le tappe fissate dalla storiografia conosciuta.
Sono rapporti che hanno siglato presenze indefi-
nibili nella storia stessa della coscienza dei popo-
li, Oggi possiamao dire di essere stati Greci e Ro-
mani, ma nello stesso tempo siamo stati e siamo
mediterranei, nei cul codicl il mondo Balecanico ¢
parle infegrante,

Ecco perché il discorso fondamentale che ri-
guarda la difesa della lingua da solo non pub reg-

gere se non viene ad essere supportato da una
struttura culturale, che coinvolga la stessa identi-
ta di un popolo e con essa quel patrimonio che &
valenza progettuale.

Raccordare la parola con i linguagii sommersi
- @ variamente immersi all'interno delle identila
di un popolo - diventa sempre pit un dato priori-

taric. Essere, o sentirsi, eredi non basta pit. Tuke-
lare un'idea & una valenza sentimentale. Investine
in termini di progettualita in un contesto di cultu-
re altre & significativo,

L' Arbéresh non @ una lingua in estinzione (D,
Mettle & 5, Romaine, Vool del silenzio, Sulle dracee
delle lingue in estinzione, Carocci, 2001). Non Ve
dal silenzio e non & destinata al silencio, Anzi,
gLiesta cuilbura; in un intreceio territoriale e stor
co; & una cultura della ricchezza, che va riconside-
rata come tale e proposta come reale patrimonio
che unisce ereditd e futuro, pur nella comprensio-
ne e nella logica dei modelli contemporangi nei
quali dobbiame, indubbiamenie ¢ chiaramente,
VIVETE,




CONOSCERE NELLA CONSAPEVOLEZZA

Song sempre pitl convinto che le identitd (mi
riferisco alla difesa delle minoranze emo-lingui-
stiche e a quelle culture sommerse minoritarie e
in modo particolare alla realta albanofona dell’Tta-
lia meridionale) non si regolarizzano soltanto con
delle normative di legge. Le quali hanno indub-
biamente una loro importanza, ma non bastano
se non st accompagnano ad altre forme che hanne
una loro valenza che devone richiamare il senso
della consapevolezza dell’ appartenenza.

Le lepgi sono degli strumenti necessari che per-
mellono chiaramente una maggiore integraziong
e una pili vasta interazione tra cultura, territorio
&, appunto, identita.

C'e un dato fondamentale dal quale non st pud
prescindere ed & quellorelativo sialla consapeve-
lezza ma si riferisce anche ad un processo educa-
tivorivolto alla conescenza. In fondo, educare alla
conoscenza & superare l'effetto della nostalgia an-
tropologica e discutere non selo sulle integrazio-
mi, ma sulla utela di una cultura che resta apparte-
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nenza. In questi casi (sempre in riferimento alla
minaranza etno-linguistica arbéreshe) non temo
la scomparsa della lingua come fenomeno di tra-
smissione di valorl identitar] e condivis nei con-
test di cui si parla, ma lemo piuttosto la lacera-
zione dell'identita stessa.

La scomparsa della consapevolezza porta
inevitabilmente alla morte della cultura, sopral-
tutto di quella cultura della separazione. In altri
termini la non-consapevelezza, avvalorata da una
presenza identitaria forte, conduce alle divisioni,
alle separazioni, alle diaspore.

La separazione pud leggersi come un sentimen-
to del distacen. Sono 1 simbokl dell appartenenza,
della presenza storica, che diventano testimonian-
za che si fanno vita,

Conoscere significa avere comungue consape-
volezza, C'e un altro dato sul guale ormai biso-
ena rifletlere con molta attenzione. Forse anche
questo incasellarsi in una terminologia di popola-
Zione minoritaria non giova ad un discorso pin
ampio ¢ pitt sereno sulla questione arbéreshe.
Diefinirsi minoritari, o cultura minoritaria, nen ha
pin alcun senso, non significa nulla in una tempe-
riedi identita mulbietniche. Piuttosto si dovrebbe
parlare di una cultura che ha un "radicamento al-
tro' e che si testimonia non solo atlraverso forme

36

antropologiche e di costume, ma grazie a parame-
tri che sono quelli derivanti dalle realta che vivo-
no sul territorio.




IDENTITA E TERRITORIO

1l territorio lo si legge sia attraverso i processi
cwlturali sia attraversoe 1 documenti che | territori
conservana. | beniculturali, trale comunita arbére-
she (ma il discorso si potrebbe allargare a tutte
quelle culture che hanno connotatl elno - lingui-
stici “minoritari”), prima di essere beni del terri-
torio e risorse del turismo e guindi processi valo-
rizzanti, sono e restano patrimonio della storia.

Una storia che si legge sia in una dimensione
laica sia in una visione religiosa, spirituale, di te-
slimomanze spirituali. || problema di queste cul-
ture sta nel non conbinuare a finchiuderst in aleou-
ni modelli stereotipati che richiamanoe, certamen
te, difesa delle tradizioni, ma bisognercbbe inseri-

ré le questioni in un contesto che abbracei le iden-
tita del Mediterraneo,

MNon si pud fodalizzare l'atlenzione soltanto su
un paese 0 su una comunita. Qui ormai bisoghe-
rebbe pensare ad ideare un coordinamento che
abbracci utte le cinguanta comunita italiane che
hanno un radicamento arbéresh, e mi riferisco al
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Videazione di un progetto unico con un accordo
protocollare tra gli Enti locali e | movimenli che
fanno associazionismo operanti sui territori stes-
si. Ma oggi occorrerebbe incamminarsi sull’anali-
si e l'elaborazione di almeno tre traiettorie per
definire le basi di un processo culturale e di recu-
pero identitario, 1. La questione della lingua. 2.
La gquestione delle {radiziond e | fenomeni antro-
pologici. 3. La questione inerente i beni culturali
che caralterizzano il territorio.

Ma ¢ sulla base di un progetto che sl possono
creare 1 presupposti per continuare a far vivere
tueste realta, farle vivere e renderle vitali e prota-
goniste all'interno di una dimensione valorizzan-
te. [ legame tra i tre punti sottolineall @ un fatto
pitt che naturale. Il pidl delle volte si & minorilati
rispetto alla difesa della lingua e quindi si é tali
rigpetto anche alla difesa e alla offerta della valo-
rizzazione del costumi nei confronti chiaramente
della cultura ufficiale, Ma non si pud essere mino-
ritari rispetto proprio al patrimonio strutturale,
paesaggistico, ambienlale che vive nei diversi con-
lesti territoriali arbéreshé.

UNA PREMESSA DI CONOSCENZA

Le presenze religiose sono un documenta di vita

cheintrecciang civilth. Oriente ed Ocecldente teova-
no una sintesi esemplare tra queste comnunita. Il lin-
guaggiostesso e espressione di parlecipazione sto-
rica, ma la difesa di queste identita deve riguarda-
re una fase progetiuale nella quale devono poter
convivere le comparazioni. Bisogna cominciare a
fare un discorso su due piani, ma robusto, Un di-
scorso didattico e un discorso scientifico.

Le stesse Universita; che hanne al loro interno
degli insegnamenti riferiti alla “questione arbére-
she”, devono compartecipare culture sul territo-
rin, Insomma & proprio il caso di chiamare in gio-
co quelle sinergie che possono mettere in moto det
processi di promozione, oltre che di difesa.

MNon si pud pitt operare per compartimen|i sta-
¢ni. Se realmente si vogliono salvare queste “ra-
dici”, occorre un progetto che sia garante delle cul-
ture del territorio, altrimenti folklore e leggenda
{che sono modelli important, rassicuranti, signi-
ticativi e non bisogna separarsi da essi anche se
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aivenla sempre pit necessario operare delle distin-
wiomi: non utto & folklore specificatamente arbére-
sh, non ko @ richiamo a eosturmi albanesi, non
futto ci porta ad una originaliti della cultura alba-
nese) resteranno soltanto identitd della nostalgia.

La difesa di queste elnie, e quindi della cultura
originaria di queste comunila, ha due percorsi da
seguire.

- Quello prettamente scolastico (e i progetti in
materia nelle scuele sono importanti).

- Quello della tutela delle conoscenze acquisite
alla cui base c’é, indubbiamente, I'educazione ad
una alfabetizzazione a priorl. I libro, percit 'edu-
cagione alla lettura della cultura Arbéreshe, in un
tale contesto, riveste un riferimento fondante.

[ paesi di questo mondo Italo -Albanese si por-
tano dietro una duplice tradizione che ha una vi-
sione valoriale non di grande rilevanza etico -sto-
rica ed estetica. La storia degli Arbéreshé, in fon-
do, & sempre stata una storia duplice.

- Aprire un percorse di credito in termini di
cducazione alla cultura ltalo-Albanese diventa
sempre pittun fatto di consapevolézza non solo
anfropologica, C'¢ una cultura sommersa (in modo
particolare trattasi di una letteratura altra) che va
recuperala al mercato nazionale,

- LIn rapporte tra cultura italiana e cultura ar-
bitreshe (in un inlreccio con la cultura di origine

albanese) diventa sempte piti fondamentale, D'al-
lronde aprendosi a questo mondo ci si apre all ac-
quisizione di un confronto pit diretto con una
cultura che sta come via dimezzo tra I'Adriatico e
il Mediterranco.

Soprattutto la letteratura vive queste istanze
fon gr;mde attensions, B, COMLUINGUE, SETIPTe Una
questione identitaria che si pone come premessa.




CULTURA MEDITEERANEA

La letteratura albanese & chiaramente un risvol-
to inleressante di quelle letterature che ruotano
intorno alla cultura del Mediterraneo. Un Medi-
terraneco che ¢ espressione di idenlita sopratiutto
per quelle aree geografiche e per quei popoli che
hanno sempre avuto un rapporlo privilegiato con
le civilta che hanno fatto del mare non solo un
ancoraggio e una tragedia esistenziale, ma anche
una metafora di vila nella storia,

[l Mediterraneo, per la letteratura albanese, non
& solo un raccordo tra civilta, ma cosbhaisce una
dimensione che & ben definita come eredita di un
viaggio, E oggi - non ieri perché ieri era ben diver-
so in termini di contestualizzazione letteraria e

geo- politica - la letteratura albanese & realmente
viva e vitale ed assorbe per gran parte quella te-
stimonianza letteraria che ha creato testamenti
spirituali nella cultura italo-albanese.

La letteratura arbéreshe ha avuto una sua sto-
ria & proprio per la sua presenza ha "condiziona-
to” gran parte delle molivazioni e delle scelte lel-
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terarie sia dell’Albania sia di alcune altre realta
dei Paesi che ruotavano nel quadro dei Balcani.
La letteratura arbéreshe ha aperto un dialogo di
credito con 'Albania per i diversi motivi noti ¢
0l si mostra con una sua chiave di lettura signi-
ficativa nel panorama di quelle culture definite di
mingranza etno-linguistica. 5i porta dentro una
eredita forle; matura, lacerata; ma che non Pl es-
sere valutala solo sotto aspetto folcloristico. Una
letteratura dell’antropologia che ha due connotati
ben precisi: la tradizione e il “sommerso” etico.

Come tutte le letterature minoritarie, ha assor-
bito I"incontro - contrasto con la cultura ufficiale,
ma conserva una sua autonomia identitaria che la
carallerizza per una rigorosa valenza di apparte-
nenza. Pil delle altre letterature minoritarie, quella
arbereshe non solo si & intrecdata con quella italiana
{in Italia chiaramente), ma ha custodito nodi impor-
tanti che sono una specificith storica e umana.

S, comungque, la letteratura arbéreshe ha dato
inizialmente un indirizzo alla letteratura albane-
se ol una trasmissione di valori letterari ben de-
tiniti, oggl nella letteratura albanese quegli indi-
rizzi hanne indubbiamente lasclato dei segni im-
ponenti, tanto che la letteratura albanese conterm-
poranea ¢ espressione di una cultura fortemente
mediterranca. Questo-& un dato non trascurabile.
Nomn lo &, sia per la ricerca testuale della storia let-
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teraria d’Albania sia per la letteratura modema
espressa dal monde arbiiresh.

i sone ancora dei riferimenti sui quali decor-
rera riflettere attraverso forme di ricerca che ri-
guardano non la cultura in senso generale ma la
letteratura. Di tutto il contesto italo - albanese e la
letteratura che diventa Nespressione pit diretta di
una civilta e di un processo identitario di popolo.
Ferche in essa ¢l sono modelll, elementi di com-
pararione ¢ strumenti che vanno eltre il richiamo
a segment folcloristici.




LINGUA E
PARTECIPAZIONE ESISTENZIALE

La letteratura pone, chiaramente, anche una
questione linguistica. La pone sia sull versante eti-
e chestorico. Quelle letterature che sono nate al-
Iinterne della cultura del Mediterraneo sono sta-
te attraversate da codici linguistici che hanno mag-
giormente assorbito 1'intreccio (e hanno risentito
in termini formativi) identitario proveniente da un
maodello che aveva ed ha come riferimento il mare,
hia il mare sancisce una dimnensione frontaliera in
termind sia geografici che geo-politict.

1l mare nella letteratura albanese (ma anche in
guella italo-albanese, per restare alla questione b
plitci interessa) & un punto di riferimento chiara-
mente fisice, ma lo € soprattutto i una visione

metaforica, Il mare come metafora del viaggio. E
il viaggio come metafora del mare. |l mare rap-
presenta la separazione e la congiunzione, percheé
sancisce un rapporlo spaziale.

L'Adriatico e il Mediterraneo sono i risvoll
ssistenziali di una letteratura che ha steetto lega-
mi tra due concetl forti: il senso dell'appartenen-
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za che unisce popolo e civilta. La lingua passa at-
traverso le onde del mare. Questo mare, mare
Mediterraneo sulle sponde Adriatiche all’interno
del bacino dei Balcani, resta il mare della fuga e
dell'incontre tra Occidente ed Oriente. La lingua
& una partecipazione non solo lessicale ¢ gram-
maticale ma esistenziale,

Soprattulte la lingua della letteratura albanese
& un raccorde tra culture provenienti dall’ Oriente
e quelle radicate nelle identita occidentali. Non per
caso anche Varbéresh ha condotto in Italia inizia-
zioni bizantineggianti che erano, comungue, ben
segmentati nella cultura dei vari territori che al
Mediterraneo e alla Grecia devoneo segni di radi-
camento ben consistenti. Non per caso gli arbére-
shé hanno trovato sistematicamente una loro col-
locazione in quei luoghi dove la grecita ha avuto
L sensy, sia sul piane profondamente storico sia
sul piano che mette in evidenza elementi di tradi-
zione linguislico-letteraria.

C'e una letteratura dai connotati mediterranel

che albeggia in due grandi serittori; Girelamo De
Rada e Ernesto Koligi, Una letteratura che fa del-
lo spazio e del tempo la coscienza ben ramificata
in quel sentimento della memoria (che si traduce
nella tradizione) e nel sentimento della fuga-viag-
gio-fuga. Ormai & necessario confrontarsi con que-
ste culture sommerse (mi riferisco, appunto, a

&0

quelle definite come minoranze etno-linguistiche)
non perdendo di vista cid) che la storia ¢i ha fra-
smesso; ma la storia depositata deve servire come
lestimonianza e come antefatbo ad una cultura che
deve saper guardare a cid che abbiamo davanti.

Lingua e lelteratura non sono soltanto sostrat
ai quali demandare percorsi felcloristict (che han-
ng, eome pin volle alfermalto, una loro valenza)
ma seng ormat un essutoche a permelle di con-
frontarci con un futuro che si chiama SEMpre pin
Mediterraneo. Un Mediterraneo nel quale i paesi
frontalier] raccontano una loro eredith. La lettera-
tura che si fara oggi e che si fara domani dovra
essere lna letberatura sensa inibizioni ma anche
senza preclusioni. Altrimenti si resta nel gioco di
una noslalgia peccaminosa.




SUD E RITUALITA MAGICA

Nella letteratura italo-albanese manca la di-
mensione magico-antropologica perché la visio-
ne mitico-sacrale ha, chiaramente, preso il soprav-
vento. La letteratura resta legata al sentimento di
appartenenza e al costante radicamento con il ter-
ritoric.

Cib crea una tendenza che porta ad esplorare i
sentieri del mito, della memoria, della riscoperta
del luogo come falto identitario, ma in tutto que-
slo, in lermini puramente culturali, non affiora,
come avviene invece in molte realta meridionali,
quelle spaccato magico che in molli contesti ¢ ser-
vite a spiegare la storia di una comunila. Sostan-
zialmente alla cultura italo-albanese non ¢ atfian-

cabile un processo folclorico, che & diventato una
chiave di interpretazione per quello spaccato ben
individuato da uno studioso come Ernesto De
Martitio.

La lettura di Sud e magin di De Martino non @
applicabile alle comunita Arbéreshe. Perché que-
sto? Soprattutto perché nella cultura Arbereshe
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non ¢'e, soslanzialmente, un clemento che possa
condurei ad una analisi su aspetti deducibili da
letture di pura interpretazione sul fenomeno dol-
la magia. Il fenomeno della magia, indagato da
De Martino in alcuni spaccati territoriali della
Lucania, non trova tecreno fertile nella cultura ifa-
lo-albanese pur avendo, entrambi, un sostrato ben
marcato nella tradizione mitico-contadina.

Nella cultura conladina studiata da De Marti-
no prevale, appunto, il rapporto tra magia e tracli-
#one popolare. Nel monde italo-albanese, inve-
ce, @ ben presente l'aspetto sacrale. La cultura bi-
zantina allontana la ritualitd magica per eviden-
ziare sempre pin la ritualith profondamente cri-
stiana. L' orizzonte magico, pur essendo nell‘introc-
cio delle ritualita popolari, & privo di un senso re-
ligioso - eristiano, Indubbiamente il dalo bizanti-

no & servito da baluardo comtro avanzata delle

pretese illuministiche,

5e De Martino racconta il Sud attraverso mo-
delli arcaici come, per esempio, il fenomeno della
“fascinazione” che apparliene alle motivazioni
ancesirall della struttura contadina - popolare, il
Sud vissuto dalla cultura Arbéreshe imprime dei
riferimenti che sono provenienti dall’incontro tra
esperienye orientali e testimonianze bizantine, se-
gnate da un pertato ideale occidentale,

De Martino ha scritto: “La societh meridionale

presenta oggl un volto nel quale invano cerche-
remmo i tratti della Magna Grecia, e cio per la sem-
plice ragione che in una misura o nell’altra la so-
cietd meridionale ha partecipato al movimento
della civilta cristiana ¢ della civilta moderna: si
tratta piuttosto di determinare proprio la misura
di tale partecipazione, ¢ di ricavarne corme risul-
tato un quadro in cui trovino posto anche i dati
della ‘magia lucana’ e quelli relativi al “cattolicesi-
mo meridionale’ (in Sud ¢ magia, Feltrinelli, 2001).
Un concetto che non condivide.

La Magna Grecia, in fondo, riassume sia la ci-
vilta eristiana sia quella moderna, e proprio per
questo sigilla un intreccio tra un prelilo provenien-
te dalla storia dell’Oriente e uno proveniente dal-
I"Oceidente, E tutlo questo crea un raccordo all’in-
terno della storia e delle tradizioni del Mediterra-
neo. Appunto il Mediterraneo amplia e riordina
gli spazi tra quelle culture laico-magiche e quelle
crisiano-bizantine. La cultura Arbéreche &1 caral-
terizza per una mancanza di presenza di ritualita
magica. Pur vivendo in uno stesso progello iden-
titario contadino,




IL MARE E IL DESERTO

La letteratura albanese ha sempre vissuto un
rapperto (ci sono comungue legami da definire
ancestrali) di condizionamento - assorbimento con
guelle culture intrise di signilicatt erientali. La let-
teratura greca, proprio perché dentro non solo un
contesto geografico ma soprattutto dentro una
dimensione ontologico - sacrale, ha sempre segna-
to una visione interpretativa di quel mondo lette-
ratlo e umano che @ vivo nella cultura di forma-
zione dei Paesi Balcanici. Soprattutto la letteratu-
ra, fuori dalle linee di una dimensione magica, si
rende importante sul piano di una religiosita che
si allontana dalla recita antropologica.

[l senso del sacro, perd, pur conoscendo una
forma devorionale nelle religioni e nelle lettera-
tore mediterranes, non costituisce Uancorageio con
una identita cristiana.

Le culture del Mediterraneo sono culture ben
radicate su due impostazioni: il mare e 1l deserto
{ovvero la terra). La letteratura albanese, in fon-
do, racconta esperienze di mare e di lerra. Le fu-




she, la meditazione sulle radici, la contemplazio-
ne sulla perdita det luoghi, il dolore della diaspo-
ra, la lontananza - separazione, il costante senti-
mento del viaggio sono itinerari di una letteratu-
ra che legge un Mediterraneo come modello di
appartenenza, di rlevocazioni e di evocazione. La
letteratura, chiaramente, pin delle altre discipli-
ne, & riuscita a definire I'anima di un popolo.

La cultura albanese & cultura nel Mediterraneo
¢, inquanto tale, & riuscita a ricompattare € a scon-
trare due modelli di civilta: quelli provenienti dal
mondo ertentale ¢ quelli stabiliti come connessio-
ni della cultira occidentale,

Uuel segmento bizantino che si & intagliato nella
civiita albanese, non soloin lermini storici ma anche
Lmani, & un mosaico portatore certamente di diver-
sita ma anche di ricchezea. Una interazione che ha
avuto ba forza di leggere due riferimenti che tuttora
restano centrali per capire anche il tempo che stia-
moe vivendo, all'interno dei processi culturali che
vede protagonista sempre il Mediterraneo,

Il sacro non cristiano @ un richiamo che ha filtri
di appartenenza che ci portano a riflettere sulla
molteplicita delle istanze filosofiche che proven-
gono dai popoli che vivono sul mare, ma che non
possono perdere i contatt con la terra, che sem-
pre pit diventa metafora del deserto. La lettera-
tura albanese & letteratura religiosa, ma non per
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questo pud dichiararsi letteratura cristiana. Le
presenze esoteriche hanno un loro valore, Ma an-
che qui l'esoterismo non & da considerarsi come
modello antropologicn - magico ma pinttosto re-
sta nella sfera del metafisico - sacro.

La Grecia, ma con 1a Grecia anche tulte un
moncdo ben collegato all’'interno del Mediterranco
(mi riferisco all'incisivita di un detlato islamico:
un processo che trova le sue fondamenta nella sto-
ria e nelle ewviltd dei popoli che hanno caratteriz-
zato, in fonde, le divisiont e le uniond tra 1 Paesi
del Mediterraneo anche in termini culturali), & sta-
ta una catalizzatrice di valori areaici e moderni sul
piano letterario. E quel monda illivico che legpia-
manella tradizione albanese e un radicamento non
solo linguistico e di costume ma anche, quesia
volta si, antropologico,

In un tale conlesto il mondo letterario Arbéire-
sh oggi deve poler confrontarsi con una letteratu-
ra che & quella albanese - mediterranea. Altrimen-
ti i rischi delle lacerazioni e della devastazione
della tradizione possono rappresentare spaccati -
ripeto nel contesto contemporaneo in cui la perdi-
ta di identita dei popoli & abbastanza rilevante -
irrimediabili.

Riconsideriamo, dungue, le letterature del Me-
diterraneo non perdendo di vista temperie e con-
testualizzazioni storiche e metatisiche.




LA CULTURA DELLA TRADIZIONE

“In quattro secoli della loro storia gli albanesi
di Lucania, chiamati impropriamente gheghi,
chiusi nell’isolamenta e costreltl a vivere, entro
angusti confini, in una terra aspra ¢ boschiva, non
hanno registrato fatti di cultura degni di rilievo.
Gelosi custodi della civilta e delle tradizioni della
loro patria d'erigine, essi hanno conservato pres-
soché intatti la lingua e i riti religiosi”. Cosi scri-
veva Pio Rasulo, in una interpretazione anlropo-
logica, nel 1975, nella sua ricerca sulle Tradizioni
popelari degli Arbéreshe.

Una lettura antropologica e folcloristica (ma il
folclore & storia) di una identith umana e storica ben
presente nel contesto geografico e territoriale del
Sud. Rasulo analizza il mondoe italo-albanese in due
comunita della Lucania, ma l'indagine chiaramen-
te & molto pitt ampia e sl definisce nell'attraversa-
mento di aleund modelli culturali. Lanalisi si com-
pie grazie alla chiarificazione di quei processi cul-
turali che coslituiscono 1 motivi fondamentali del-
la eultura delle popolazioni arbéreshe.




Lingua e cullo rappresentano quella mediazio-
ne fondamentale per catlurare modelli culturali.
Mediazione ¢ interazione. Non bisogna, comun-
que, dimenticare che i processi cullurali sono sem-
pre processi esislenziali che pongono al centro
valori e significati identitari. Oggi piti che mainelle
realta meridionali & necessario rileggere e inter-
pretare la cultura della tradizione. Ci sono dimen-
sioni nelle quali il rapporto tra la vita e il tempo
assume valenze etiche ed estetiche.

La cullura ci serve per capite, ma anche per os-
sere compresi. E una consapevolezza della com-
prensione che oi introduce in una realta che & visi-
bile fino ad un certo punto, ma che assume con-
torni aprioristici pei quali subentra quasi una for-
ma fenomenologica dell’essere. La lettura antro-
pologica del territorio apre sempre una prospelli-
va, non solo storica ma anche di natura sociologi-
ca ed etnica. Processi che pongono all attenzione
la lradizione e il linguaggio dei popoli.

Se lall processi non vengono considerati come

ricerca di una identitd e di un percarso di civilta,
indubbiamente viene meno la cosiddetta consa-
pevolesza della comprensione. Soprattutlo nel
Sud, e in quelle realta dove sono presenti testimo-
nianze etnico-linguistiche minoritarie, si svilup-
pa nella comunita e nella storia del popolu un bi-
sogne incessante di tradizioni. Questo orizzonte
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di tradizione viene ad essere assorbito ora da
aspetti antropologici, ora da condizioni popolari
che nascono dal basso, ora da element fiabeschi. B
Luitt si dichiarano non come realti storiche ma corme
partecipazione al sublime della memoria che reci-
ta, nel guotidiano e nel sempre, il tempo. 5 tratta
di un tempo che non rappresenta soltanto I'uomo
in sé, ma rappresenta le eredita della civilta diun
popolo. Una civilta che ha profonde radici religio-
se.




SAN LORENZO DEL VALLO
UNIDENTITA DA NON DISPERDERE

San Lorenzo del Vallo fu uno di quei pacsi ri-
popelato dagli albanesi. Gli albanesi, giuntiin Ita-
lia 0 meglio nell’allora Regno di Napoh, non sl
fondarona nuavi ceppl comunitari ma, in molte
poeasioni dovute a situazioni di immigrazione -
emigrazione e a circostanze storiche e geografi-
che, g1 trovarono nella situazione di ripopolare
casali e centri che avevano rappresentato gia dei
riferimenti territoriali nelle epoche precedenti. I
caso appunto di 5an Lorenzn del Vallo.

San Lorenzo era stato un centro coll presenza
greca e romana, anche se il termine (o Felimelo-
gia del casale) di “Castrum Laurentum” ha una
pretia derivazione romana (“anlonina® da Anto-
nino Pio), il cui feudo intorno al 1200 assume il
nome di “Sancti. Laurenti”, Un territorio che ha
subito non solo conflittl di natura bellica {a comin-
ciare dalla temperie romana) ma @ stato anche af-
flitto da devastazioni telluriche, Il terremoto al-
lontano le popelazioni dai lerritori che erano stati
colpiti in modo grave. Infatti tra il 1453 e il 1456 51




veriticd una situazione di spopolamento, non solo
del paese in questione ma di quasi tutto il territo-
rio. Ci fureno ripetuti terremoti in tutta Ia Cala-
bria proprio tra il 1446 e il 1436, Quelli pit disa-
strosi si verificarona 11 1451, i1 1453 e il 1456, 11 ca-
sale di San Lorenzo venne completamente spopo-
lato, come altri casali viciniori.

In queste circostanze, in relazione alla fuga
degli albanesi dalla loro terra oppressa ¢ occupa-
ta dall'invasore turco e dopo la morte dell’croe
Giorgio Castriota, in questi territori trovarono
aspitalita proprio i profughi albanesi, | quali vi
crearono delle vere ¢ proprie comunita portando-
vi il loro rite, 1a loro lingua, 1a loro storia. Furono
I feudatari locali ad ospitare gli albanesi,

1l Regno di Napoli accolse tea il 1469 ¢ il 1481
queste ondate migratorie che provenivano dalla
vicina Albania. A San Lorenzo del Vallo si formi
uno del nuclel pit consistenti, Questa San Loren-
#0, che conservava ancora nella sua tradizione dei
luoghi e dei nomi comuni alla cultura greca, di-
Venne una comunita, a tutti gh effetti, albanese,

Gili albanesi vi si stanziarono intorna al 1479
tipopolando cosi il casale e timasero a San Loren-
za sino al 1317, Dal 1517 in poi gli albanesi comin-
ciarono a dividersi distribuendosi nel contesto ter-
ritoriale e formando quelle comunits esistent tut-
tora. Crearono il loro agglomerato abitativo nella
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zona Sud del casale e gui circoscrisserg un’area
da adibire a cimitero. La 2ona interessata era in-
torno ai quattro punti di Via dei Greci, di Via Apol-
loy, di Via Fischia e di Via Pipana. Le due ultime
vie carrispondono, tra l'altro, a due sorgent! d’ac-
qua. Qualtro punt, lo si nota molto bene, che han-
no una derivazione etimologica greca. D'alfronde
il termine Fischia deriva dal greco “fuskai” e ri-
chiama una cittd della Macedonia, mentre il ter-
mine Pipana viene dal verbo “pipaine” che equi-
vale, in greco, a “farcuocere”.

Gli albanesi si portarone dietro una profonda
religinsitd, San Lorenzo in quel tempo era gia sede
del Convento dei Frati Riformati e questo fu una
garanzia anche culturale per gli albanesi, che cre-
devono forlemente ai valori della Chiesa, E' pro-
prio in quell’area geografica (nei pressi dove sor-
geva il Convento) che gli albanesi si stanziarono.
Indubbiamente i feudi ecclesiastci rappresenta-
vano per gli albanesi un punto di riferimento.

San Lorenzo, con la presenza degli albanesi,
ehbe il rito greco. E 1o mantenne sing al 1610, Fino
a questa data il rito greco veniva praticato per al-
cune famiglie albanesi in 5an Lorenzo e veniva
celebrata una messa dal sacerdote Nicola Ne-
mojanni che proveniva da Spezzano Albanese.

Dopo la chiesa dedicala a San Nicola, San Lo-
renzo ebbe la chiesa di 5: Maria delle Grazie, sita
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nelle strette vicinanze del castello, di rito latine,
dovuta alla venula del Beato Umile. Comungue il
rito greco in 5an Lorenzo non ebbe ripercussioni e
dopo il 1610 il discorso si chiuse.

Ci racconta Cosimo Scorza - nel suo San Lorn-
zo del Vallp, spigolature storiche, Trimograf, 198n -
che gli albanesi approdali alle foci del Coscile -
Crati {incrocio di due finmi), nel 1479, “si diresse-
roal casale di 5. Lorenzo indirizzati probabilmer-
te dal principe Pietro Antonio Sanseverino, che do-
vewva sposare, pill tardi, in seconde nozze Irene

Castriota, duchessa di S, Pietro in Galatina, nipo- -

te del grande Scanderbeg, dalla quale ebbe il so-
spirato erede Nicold Berardino, 12° conte della
famiglia ¢ V* principe di Bisignano”.

Intorne a questi anni San Lorenzo raggiunse
wna popolazione complessiva di 2000 abitanti: [
nuclei familiarn ammontavanoa 362,

Mentre nel 1543 San Lorenzo, secondo il B Nu-
meratore, era una delle comuniti albanesi pita po-
polala nenostante I'avanzata emigrazione. 1 nuclei
familiari erano comunque passali a 71. Nel censi-
mento del 1543 sono gia presenti le colonde albanesi
distribuile nel territorio; manca perd Spezzano Al-
banese, la quale avra i natali negli anni successivi.

C'edasollolineare che trail 1479 ¢ 1l 15321 (anno
che segna la vera emigrazione degli albanesi da
San Lorenzo) venne eretta, non si hanne comuin-
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gue notizie storiche certe, nel casale, una chiesa in
nome di San Nicola. Un Santo che ha derivazioni
che provengono dalla Penisola dei Baleani. 111521
& dunque l'anno decisive per il lento abbandono
degh albanesi dal casale di San Lorenzo. Ma la vera
emigrazione (che fu un trasferimento) si ebbe in-
torne al 1564,

Cosa avvenne in realta? Nel 1532 Carlo V, dopo
la caduta feudale della famiglia Caraffa alla quale
era intestato il feudo di San Lorenzo, offri 'inve-
stitura a Ferrante Alarcon della Valle Siciliana. Isa-
bella, che era la figlia di Ferrante Alarcon, sposo
Pietro Gonzales de Mendoza. 1l primo figlio, frut-
lo di questo matrimanio, morn prematuramente.
Il secondogenito prese il nome, per salvare l'inve-
stitura, dello scomparso, ovvero: Pietro Anlonio
Alarcon della Valle Mendoza con Paggiunta di
Ferrante. Da qui il casato Alarcon della Valle Men-
duza ela relativa aggiunta, a San Lorenzo, del ter-
mine della Valle e poi del Vallo, L' Alarcon puntoa
popolare il suo feudo in Lucania imponendo agli
albanesi di San Lorenzodi trasferirsi a Palazeo San
Gervaso.

Gli albanesi rimasti ancora a San Lorenzo non
accettarono questa impesizione. Infatt non sial-
lontanarono, disubbidendo cosi all’ordine del-
' Alarcon. Si trasferirono, invece, nei pressi del-
|attuale Santuario della Madonna delle Grazie i
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Spezzano Albanese, allora territorio di Terranova
da Sibari. Questa comunita albanese sorse chiara-
mente successivamente a gqueste vicende; ovvero
dopo il 1564. Comungue non  tatli i nuclei fami-
liari lasciarono San Lorenzo. Alcuni nuclei rina-
sero ¢ costituirons la nobilta del paese.

Le famiglie che restaronoe a San Lorenzo, sotto-
linea ancora Cosime Scorza nel testo citato, “non
ebbero paura del feudalario, perché appartenenti a
quel gruppo di Coronel, venuto in Italia Meridio-
nale nel 1533 - 34 dalla Grecia e trasportate dall’ A -
miraglio Andrea Doria per ordine dellimperatore
Carlo V, che dopo averle salvale dai Turchi, le pro-
tesse anche con due privilegi, uno dell’s aprile del
1533 elaltro del 18 lugho del 1534, con i quali aiutd
questi Albanesi anche con somme di denaro®.

Allontanati gli albanesi, nonostante la presen-
za di alecune famiglie i cui cognomi sone ancora
presenti, San Lorenzo conobbe una fase difficile o
nuovamente si spopold, tanto che nel 1571 conta-
va appena 50 nuclei familiari e 5i creo una situa-
zione di grande precarieta, che durd nel corso de-
gli anni.

Il rito, la tradizione e la lingua degli albanesi
furono completamente abbandonati, ma resta nel-
I'immaginario di una popolazione e di una civilka
il senso delle radici e di una matrice che non facil-
mente pud essere dimenticata.
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San Lerenzo del Vallo fu un paese ripopolato
dagli atbanesi e furono proprio gli albanesi a dare
al paese stesso uNa NUIEVA anima e un nuovo as-
selto comunitario, in un contesto storico che se-
gno hutta la realtd geografica e culturale del Meri-
dione, Questa anima albanese & una teshmonian-
#a che resta come un tracciato indelebile nella co-
scienza di un paese e nella spiritualita di una po-
polazione.

L'eredita albanese, che ebbe segni tangibili sino
al XVII° secolo, & un processe nel quale I'intreccio
tra identitd, storia, appartenenza e terriiorio co-
stituisce una chiave di lettura fondamentale. 5an
Lorenzo & stalo albanese: una di quelle comunita
vitali le cui impronte non soné sole un falto ebico
ma anche profondamente culturale,




GRECI
UN PAESE IN ASCOLTO

Unviaggio che mi potta tra | ritagli di una geo-
grafia che annota storia.

Non ero mai stato a Groeet, Nei miel viaggi tra i
pacsi arbéreshé non ero mai passato di i Eppure
avevosfiorato pinnvolte il bivio. Pagse arbgpesh, Nel-
[Trpinia. Piccold. Colgo sensazioni ed emozioni.

Le gase racchiuse inuna mang hanno edore di
Mediterraneo ¢ di Albania.

Corridoi frai vicoli. La gente sa guardare negli
occhi ed ha cadenze antiche. Una danza nelle pa-
role. Un tintinnio di suoni.

Ma come ta ancora a conservare 1 suel usi, le
sue tradizioni, la lingua in una selitudine che e
oblio? La geogralia racconla altre storie, altre av-
venture, allri misteri. Tra le strade si respirano i
segreti illirici. Atmosfere che hanno colori. Le sen-
sazioni ancora ¢ gli scenari sempre recitano desti-
ni che filtrano P'eco di Scanderbeg.

Case di pletre. Angoli che tagliano le strade.
Un camminare a passe, plano prand.

Un paese che sta in mezzo: tra Avellino e Fog-




gia: In realta era un paese pugliese, Della Puglia
del Nord. Sino al 1860, Poi vennero le spaccature
territoriali.

La geografia e la storia sono una disarmonia
nel perduto della memoria. Nel 1898 era popolato
da cirea 3900 ahitanti. Poi, lentamente, & forse con
la velocita dei miraggi, 'emigrazione. La diaspo-
ra. Gli arbéreshé sono un popolo in fuga nel so-
gno dei viagei Tutto cambio, Pare che o sia
abilato da 1200 amime. Nel gennaio del 2000, gh
abitanti erano 990, Ln volo di aquile tra le alture e
le campagne.

Un wiaggio che si racconta da sé. E camming
arcora tra i vicoli,

Ho lascialo l'autostrada e mi sorprendo ad os-
servare gli andili di Grecl,

San Bartolomeo apostolo & il patrone al quale &
dedicata la chicsa madre, mentre la protettrice ¢
la Madonma di Careseno, giunta a Grea con gli
albanest in fuga.

Gli arbéreshié di Greai si lasclano ascoltare con
una litania antica,

Malinconie nelle voci. Richiami. Echi. Simboli.

Ma come fa a resistere all’'urto della storia?

Il rito & quello latino, non é greco ortodosso ma
resiste per gli usi e i costumi ermai depositati nel-
la memaria. Sembra un sogno, ma questo paese
realty
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“La nosira ingua @& I'arbéreshe”. Dicono tuth
cpsi. Ed & vero. Il mondo contadino insiste con le
sue nostalaie e offre senza timore una identita som-
Mersa.

Scanderbeg & nella coscienza. Non ¢i sono sta-
tue o busti. L'eroe albanese & nella loro storia, B
nel loro raccontare origini e destino.

Greai non € un popole in fuga. B’ una civilla
che resiste.

Mi aggiro tra le case. Un paese di infanzia e di
favole dimenticate,

Vorrei perdermi nel sonno di questo paese. Mi
porta dentro Immagini e sguardi. Le donne resta-
o chiuse con le loro voel stentate. Ascolto il ven-
to. Ma il mare & lontano.

Creci & un lampione che fa una luce lieve nel
crepuscolo della sera. Si perdono i rintoechi e il
silenzio copre il battuto del passi.

Le strettoie dei vicoli sembrano non avere pin
spazio. Una recita che & un miserere. “"La noslra
lingua...”. Mi ritornano le parole ascoltate. ..

Eil viaggio va ollre. Ma se vitrovate a passare
da queste parti basta salire un po’ in allo. Senza
chiedera. Basta seguire la strada.

Greci € in ascolto ¢ vi aspetta.




GLI ARBERESHF E LE RADICI GRECHE

Il territorio di Spezzano Albanese, come quel-
Ia di San Lorenezo del Vallo, ha motivazioni stori-
che e radici antiche che si intrecciano tra frammenti
di civilta preistorica e civilla ellenica. 1l territorio
di Torre Mordillo € Lutta una recita archeologica.
Ma siamo nel contesto territoriale di Sibari. H Si-
bari con la sua chora raccoglieva tutte le popola-
zioni orbitanti nel suo arco geografico.

Certo, gli albanesi vennero dopo. Qi tutto era
greco. Anzi Magno Greco: Dai costumi al linguag-
gio, la grecith era anche nei comportamenti. 5i
usava spesso dire che i ragazzi che giocavano nei
vicoli “fannu cumu li greci”, cioe facevano chias-
so. Schiamazzavano come | bambini grecl,

La grecita e nell’espressione, nei vocaboli, nel-
le cadenze dialettali. Spezzano condensa questa
originarieta greca, che @ cultura di trasmissione,
perché e stata trovata ed é stata recepita nel luogo
dove si sono fermati, all'inlerne di una loro iden-
tita, che e quella di tradizione albanese. E venne-
ro proprio dall’Albania. Al lempe dei Turchi.




Il mito di Skanderbeg. L'erce. L'aquila con due
teste. I simboli che parlano la lore lingua. Anzi il
linguaggio che si fa testimonianza. Vennero dal-
I"Albania e percorsero la Puglia, Ia Lucania, si di-
ramarono verso Campobasso e poi andarono in
Sicilia, Il caso di Spezzano e San Lorenzo non @ un
falto isolato. Ma le contraddizioni sussistono al di
Ia di questa questione. Basti pensare a comne que-
sto lembo di terra era considerato proprio al tem-
po della Magna Graecia.

Yoglio qui citare una attenta e utile osservazio-
ne di Alessandro Serra, tratta dal suo “Spezzinp
Albnnese nelle vitende stoviche sue e del! "Halia”, pub-
blicato dalle Edizioni Trimograf. Serra appunto
afferma: “L'odierna lingua degli Albanesi ha ab-
bastanza elementi per risalire agli Miri (..) Con gli
liri presto vennero a contatto i colonizzatori gre-
cl, 1 quali, attratti dalle miniere e dagli empori illi-
ricl, indziarono una forte attivita commerciale {..)
Mentre sulle coste fioriva il traffico commerciale,
nel retroterra vivevano le fiere tribi illiriche. Ne

IV secolo, Dionisio di Siracusa porta in Albania il
suo dominio. I pirati illivici, pit tardi, per meglio
difendersi dai pericoli esterni, si uniscono e fon-
dano un regno ( 300 a.C., circa).

Emilio Barillaro nel 1972, da Pellegrini, pub-
blicava un testo sulla Calabria e, scrivendo su
Spezzano Albanese, faceva una forte sottolinea-
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tura-alla zona archeologica di Spezzano. Citando
appunto la Necropoli, trovava un retroterra in un
processo storico ben avanzato, che andava e va
dall’Etd del Ferro (secoli TX-VIT), o meglio dalla
tarda Eta del Bronzo, sino a resti di vestigie che
ricomducono ad uncabitato greco con teshimonian-
e che mettono in evidenza un muro i fortifica-
Zione,

Il Barillaro asserva che in questa zona archeo-
logica c’e la documentazione precisa "dell esisten-
za d'insediamenti etnici pre-prolostorici indigeni,
dell’antichita classica e specialmente di fase elle-
nistica™.

1l discorso ha una sua complessila di fondo, ma
si moslra anche abbastanza chiaro, Non insistiamo
eccessivamente sulla fradizione albanofona, che é
gia di per se una realta, ma riconsideriamo questo
modello di culture partendo da presupposti pii
lontani. Se albanesita per queste comunita & una
identita, la grecity resta una appartenenza.




ARBERIA E GRECIA

Arbéria e Grecia. Due “arcipelaghi™ in cui la
cultura della tradizione ¢ V'atfermazione di una
identita costibmscono modellt di civilla, di stora
e di cultura. Sia la minoranza italo - albanese che
quella grecanica sono all‘interne di un contesto che
& profondamente radicato in un infreccio nonsolo
geografico ma anche profondamente geopolitico.

Della cultura arbéreshe abbiamo discusso e co-
mungue non si smette di tenerne viva l'altenzione.

Diue contesti, il cul processo di identificazione
& proprio in un radicamento che ha modelli di
cultura mediterranca. Per quella grecanica, la Pu-
glia salentina e la Calabria aspromontana sono ri-
ferimenti che danno espressione a spaccabi terri-

toriall e che provengono da ceppi che hanno la
loro dimensione nella definizione ionico - medi-
terranea. I nuclei abitativi grecanici sono poli iden-
titari ben distinti,

Nelle stesse Regioni il mondo arbéresh e ben
rappresentato sia come isole uttora esistenti e vi-
tali, sia come isole di memoria storica ben conso-
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lidata. [l passalo e il presente costituiscono non
sole chiavi di lettura da offrire-ad un sommerso
antropologico, ma il passatoe il presente sono una
riconciliazione con |'affermazione di una identits
che continua a raccontare tradizioni. Sono cultura
della minoranza, le cui radici hanno sottolineatu-
re in cui il valore mediterraneo sottolinea wuna pre-

senza di codici non solo linguistici ma basat su

insistenze di tradizioni, di ust e di costumi. E ¢2
anche di pit.

1l monde bizantino e un incrocio che pone come
risultante quella versione grecanica antica che ac-
comuna un sapete nen selo culturale ma anche
esistenziale. I mondo greco o il mondo greco -
bizantine € un riferimento le cui radici hanno
matrici ancora indelebili sia per cid che concerne i
provesst artislicl sia per una visione culturale d’as-
sleme.

Mi pare fondamentale una versione di comu-
nanze di istanze in cui la cultura della tradizione
ecentrality pur in una diversita di esperienze epo-
cali. La cultura grecanica & portatrice di modelli
che hanno rimandi non selo in termini dialettolo-
aici ma anche storic,

MEMORIA, NOSTALGIA, IDENTITA

La nostalgia e un sentimento molto profondo
nella cultura dell'immigrato ed ha richiami che lo
portano a custodire quei valori in cui la tradizione
sl fa sempre pil richiesta di espressione diidentila.
(0’6 di mezzo il tempo ¢ poi lunghi passapgi di pe-
nerazioni, e la memaoria & il tempo che non c'e pin.
E' fatto non solo di luoght spirituall ma anche di
una sensibilith che riporta ad una reale geo-grafia.
La memaoria la s1 ascolta come una ferita.

La ferita della memoria, vive in egnune di noi.
Ovvero la memoria ferita e il ricorde prende il
sopravvento. La ferita & lacerata ancora nel pre-
sente. La nostalgia, il luogo, la fuga, l'appartenen-
za, lidentita, Peredita, la religiosita, Non sl tralta
pit di definire fattori antropologici ma di chiari-
re, appunto, significati. In [talia la cultura dellim-
migrato ha una sua specificita e anche una sua let-
teratura. Faccio un solo esempio,

Lanostalgia, per I’ Arbéresh, & separazione, ov-
veroconsapevolezza di questaseparazione ormai
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storica. Per 'albanese di oggi & ancora pianto, do-
lore, agonia,

Il luoge, per I'Arbéresh, & una geogralia per-
duta e deposilata nel lempo della noslalgia di ge-
nerazioni. Per I'albanese & una partenza che po-
trebbe avere bisogno di un ritorne. La fuga unisce:
enframbi. Sia ogei che dngue secoli fa, la fuga &
uno sirazio e una liberazione. Lappartenenza, per
I"Arbéresh, & la consapevolexza delle radici ma
anche di una metafora. Per albanese & un sentie-
0 angosciante ma dolee.

Lidentita, per 'Arbéresh, & un chiodo fisso in
termini storicl. Per albanese & esistenza. In altri
termind, tra l'immigrato di cingue secoli fa e I'im-
migrato di oggl, o'e di mezzo una idea di nostal-
gia che e diversa, ma che inizialmente aveva una
uguale dimensione. 1l lnogo abbandonato, un luo-
g0 non lasciato per motivi di lavoro o per diletto.

La fuga & un concelto forte che non & misura
né con il concetto di viandante né con quello di
pellegring. Ueredita, ancora una volta, accomu-
na. 5i tratta di due comunanze similari sul piano
ontologico e metafisico, ma le culture sonoe anche
spaccati di tempo, di storia e di generaziond.

La religiosita, il rito, il sacro costituiscono la
vera matrice di un legame che resiste al di 1a delle
culture. Il legame di fede & un richiameo, appunto,
sacrale. Una congiunzione di anime. Una religio-
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8ila popolare tra culture bizantine e aspeth ocri-
tentali. Ma il sacro & un impasto che lega.

Per meglio capircel, Koligi, studioso di lettera-
tira albanese, sosteneva: “Le feste popolari ricor-
danc in Albania antichissime usanze e remoti ritl,
residue di civilta e tradizioni perdute nell’oscuri-
ta dei tempi. I montanari albanesi conservano fe-
delmente le une e gli altri” (Ernesto Koligl da “Al-
bania”, Enciclopedia dei popoli d'Europa”). C'é
una tradizione che racconta recuperando tracce di
Passato,

¢ una tradizione che si fa memaoria soltanto
nel pensare a un lempo che non ¢'¢ pin. C'& una
tradizione che vive il presente traslocando il quo-
tidiano in un gioco di specchi che lo 51 vorrebbe
far attraversare da piceole e grandi nostalgie. C'e
una tradizione che si racchiude in forme di folclo-
re e forme antrepologiche che recitane modelli
culturali, C'e una tradizione che ricicla immagin
e simboli e cerca di proietlarli ollre.




LETTERATURA DI VIAGGIO

Letteratura e viaggio. O letteratura di viaggio.
Un rapporte tra la geografia delle metafore e la
peografia dei luoghi. Ma si tratta comungue sem-
pre di percoersi. Percorsi all'interno di una dimen-
sione che @ immateriale come &, d'alironde, fa let-
teratiiea stessa. Ma un conto sarebbe stabilire un
rapporto tra letteratura e viaggio mentre un altro
discorso dovrebbe riguardare la letteratura di viag-
glo.

Nella cultura letteraria del mondo italo —alba-
nese questi due concetti (Che si stabiliscono attra-
verso un dialogo che & tutto vissuto tra metafora e
realta) costituiscono un processo in cud il termine-
base resta essenziale, 5i parla di viaggio, Scrittori

in viaggio nei luoghi, o scrittori che rivendicano
la presenza fondamentale del termine viaggio
come allegoria o come simbolo.

Nel primo caso bisogna riconoscere che neces-
sitano i luoghi reali, i quali vanno raccontati e de-
scrith attraverso una visione che tocca avvenimen-
ti, testimonianze, cronaca. Nel secondo caso en-
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triamo in una dimensione che & completamente
calata nel sentimento della memoria e nel fascing
del superamento della cromaca stessa, Una lette-
ratura dell'immediato e della descrizione, sempre
nefl primao caso. Una letteratura della deposizione
della storia e della fisionomia, a volte onirica, nel
secondo caso. Una geografia fisica che pone dei
contatti, nel primo caso. Una geografia — tempo,
nel secondo caso:

Ma qui la distinzione diventa importante, cosi
come porre all’attenzione elemenl ed esempi. 11
pit delle volte quella letteratura che trova nella
geogralia fisiea un punto di riferimento & fatta dai
wviaggialori, ovvero da coloro che viaggiando in
Italia si sono trpvati ad attraversare, volutamente
o meno, pacsi e territord arbéreshé ¢ B hanmo de-
seritti anche con straordinaria meraviglia: mi rife-
riscoad Alexandre Dumas o a Norman Douglas.

5, & proprio la straordinaria meravigha che
incide, in modo parlicolare, nei viaggiatori, Al loro
cospetto sembrano apparire popolazioni rarve e sta-
biliscono anche un contatto di curiosita con le re-
alta territoriali. Questo perd & quell’aspetto che si
delinisce nella letteratura di viaggio. Invece la let-
teralura — viaggio (o meglio la letteralura e viag-
#10) non st mostra con la meraviglia ma con uno
stato di consapevolezza e Vapproceio & completa-
mente diverso, Ml riferisco, un esempio soltanto,
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A Raymund Netzhammer, un monaco benedelli-
e che compicenel 1905 un sup viaggio nel paesi
atbéreshé della Calabria e su cud scrive delle pagi-
ne di una singolare importanza,

Ma di testimonianze se ne polrebbero citare
ancora altre, per giustiticare le due chiavi di letha-
ra. Mi pare, comungue, che il discorso pud certa-
mente risultare interessante e stimoelante, Mon bi-
sogna dimenticare il termine viaggio. E' su que-
slo concetlo (sostantivo) che si aprong le strade di
una letteratura che offre interpretazioni anche sulla
stessa lelleratura arbéreshe.




CULTURA POPOLARE E TERRITORIO

Il sentimento delle radici non & soltanto un fat-
to culturale ma coniuga istanze storiche con una
spiritualita che da il senso alle identity. Le identi-
ta sono processi che le civilta, i popoli, le epoche
si portano dentro, ma possong anche mutare e pre-
sentarsi con delle varianti. Le appartenenze, inve-
e, sono il valore intrinseco nelle stesse identita,
ma si legano a significati che hanno valenze pro-
fondamente spirituali, Le radici, in fonde, sono il
portato di esigenze e di sentimenti.

Richiami con i quali la nostra societa e il nostro
tempo devono fare costantemente i conti. E su
questo argomento, o su queste distinzioni e “com-
partecipazioni”, e culture di minoranza etie — Lin-
guistiche sono chiamate, di primo acchito, ad una
verifica e ad una riflessione che non pud essere
soltanto culturale ma esistenziale, spirituale e chia-
ramente idenlitaria.

Un intreccio che ha come chiave [ondamentale
la consapevolezza della tradizione. Ma il termine
lradizione si lega a quello di conservazione. Da
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questo punto di vista la difesa delle minoranze &
la tutela conservativa di un patrimonio.

La cultura delle minoranze non risiede nei pro-
cessi culturali della modernita. B una cultura che
& patrimonio di una tradizione.

Da questo punto di vista & necessario riconsi-
derate il rapporto tra storia, territorio, testimonian-
za e sentire etico — esistenziale: La medernita @
fuert da ogni contatto con quella tradizione che
cuslodisce non solo un bene materiale (ben poco
visibile ormai) ma soprattutto immateriale. Ed &
su quesia base di cultura immateriale, pur atfra-
verso apparati documentari e strument reali, che
siinnesca wn discorso “rivoluzionano™ sul valore

I:I-] o -rl["l il LlLliﬂ].E o I]'L'I.U d WV ETE fu'l"l'.".'l{!'l'l'l.

“progre e”; piutlosto & un valore che ha un
senso solo ru:-lla cultura conservaliva,

Nel caso degli Arbéreshé non si pud pilt "van-
tare” uma identita se vengono meno quei codicl
che song radicamenti. Né fante meno ¢ si pun
considerare Arbéres]
scendentd del popels di Skanderbeg, Occorre un
humus particolare. Bisogna avvertire e vivere |'os-
sete di una “diversita™ {
te) rispelto alla realta della ome ione. La mo-
dernita omologa, Nell'eta dell'otilitarismo tutto
diventa “mercalo”.

Mon basta un convegne, un rittovarsi qua e 1

B addirittura associarsi. Associarsi tra pari in que-
Wil casi @ creare sacche di emarginazione rispetto
il una cultura ufficiale. Si rischia di rinchiudersi
g emarginarsi all’interno di gruppi. Si diventa dei
“diversi”,

L'appartenere ad una “identita altra” ¢ vivere
il tempo della qpmtuahta di una cultura. Sono tra-
seorst secoli dalla na di Skanderbeg ¢ L]ur-u.n
secoli sono dei maci; he hanno invas
14 e |'uomo, e il solo pensiero di essere dei .:I]m“.en-
denti corre il rischin di banalizzare una storia e
una cullura. Bisogna andare ollre.

Il sentimento delle radici non solo st ramanda
attraverso modelli di tradizione ma si partecipa,
non con episadi che possono iselare ma con ma-
nifestazioni di cultura e di umanita, che p
costituire espressione, « 'tatm_-.nte,. antropol
ma soprattutto etica, religiosa, ontologica
radici non sono nell’esposizione foleloristica ma
nella "impresa™ religi L'appartenenza di un
popolo si mantiene con quei legami che sono pro-
fondamente metafisici. [ resto fa da scenario,

L'appartenenza & l'interno di una comunita.
Cioé cio che realmente si avverte, si sente, si ascol-
ta. Non sottovalutiameo una rifls e del pene-
re, perché la vera difesa delle radici si gioca su due
pilastei: la lingua e la capacita di resistenza dal
punto di vista religinso, Ma facciamo in modo




proprio-questi due capisaldi non siano strumento

di offerta folclorica o di sagre, che non motivano
culluralmente un evento o un contesto. '

La cultura popolare & quella che nasce e si svol-
ge all'interno di un territorio e vive nel radicamen-
to della stowia, ma territorio e storia resistono al-
I'urto della modernita grazie ad una grande di-
mensione che ¢ la dimensione spirituale. Mi pare
che sia su questo che vadano spese motivazioni e
riflessioni per un confronto sul ruolo che la cultu-
ra delle minoranze deve avere nella nostra tem-
perie.

ILMEDITERRANEO E LE MINORANZE

1l tema delle minoranze etno — linguistiche s
presenta, soprattutlo eggi, con delle chiavi di let-
tura che offrono la possibilita di spaziare in conte-
sti e temperie abbastanza eterogenee. Ci sono
aspetti storici, antropologici, letterari, musicali,
artistici, esistenziali che si inquadrano in una vi-
sione in cui il rapporto tra tradizione, cultura e
identita (come modello di appartenenza ¢ come
riferimento geografico) diventa fondamentale.

Aleune minoranze (o meglio aleuni popali che
hanna trovato una loro “sistemazione” in Italia)
sl portano dietro dei codici sia linguistici che cul-
turali (e quindi identitari) che risentono (e riman-
dano, quindi, ad una tradizione) di un legame (o
di una matrice) con le civilla "sommerse” che han-
no interessato il Mediterraneo.

Cisono minoranze che provengono dal mare e
si sono stanziate (molte di queste) lontano dal
mare, Ci sono minoranze che hanno una vocazio-
ne risalente ad una geografia interna ed hanno
mantenuto questo contatto. hMa i sono anche al-
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tre minoranze che si sono innestale su ceppi gia
esistenti. Si pensi ai grecanici o agli italo - albanes
o ai ladini, masi potrebbero menzionare hutte quelle
realtd di nunoranza elno — linguistica [comprese
quelli parlanti) sancite dalla normativa vigente.

Resta fermo un concetto, che ¢ quello del rap-
porto tra Uidentita come difesa di un patrimonio
e la tradizione, che perd non resta come rispetto
del tempo vissulo ma si presenta sotto forma di
una rivitalizzarione.

Sono elementi che trovano sopratlutto nell ar-
te, nella letteratura e in quelle istanze pspressive
{in movirmento) come la musica, il canto, 1a dan-
#a, un tracciato che indica una strada per non di-
menticare. |

Tutto il bagaglio della storia del Mediterraneo,
che sl inconlra sia con ["Adriatico ma anche con le
realta della tradizione che ha nella eultura del-
I'Ciceano un segno langibile (considerate le emi-
srazioni e immigrazioni a cominciare dal 1492),
risulta rilevante.

Perché la vera risorsa delle minoranze non sta
nel rinchiudersi o nell’ancorarsi ad una memaoria
che resta solo tale, ma nel sapersi confrontare con
ctvilta “altre” che si aprono a saperi diversificati.
Questo non significa disperdere palrimoni di va-
lori. Anwi vaol dire rafforzare una identity nelle
identita sommerse che sl confrontanc.
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Proprio per questo, addentrarsi nelle "isole” o
negli “arcipelaghi” delle minoranze etne-lingui-
gliche, attraverso studi, vicerche, approfondimen
ti e comparazioni ampie, ci porta a conoscere di
piit ¢ a valorizzare intagli di culture che vivono
denlro la storia d'Ttalia.

Le comunita vivone la loro presenza sul lerri-
torio come un forte radicamento ad una civilt.
La problematica della metafora del viaggio sem-
bra la pil affascinante, perche ad essa @ collegata
tutta una letteratura che ha permesso di non di-
sperdere i veri codici genetici di questi popoli. Il
Medilerraneo e il valore storico-antropologico Lloc-
cano, in una tale contestualita, aspetto relalivo
ad un approfondimento etno -archeologico.

Alla base della cullura e della tradizione di
questi popoli ¢’ una relazione che riguarda doe
arce ben precise: quella etnica e quella archeologi-
ca. La cultura, come valore letterario, storico, mu-
sicale, artistico, non pud nen incontrarsi con quel-
la cultura archeologicn che vive nell’humus del
senso dell’appartenenza di questi popoli.

Lo stesso aspetto riferito al Medilerraneo non
pud che trovare una completezza nellinterazione
tra quei valori e uno scavo pit profondo, che pos-
sa e debba interessare non selo materiali deposi-
tati ma anche consapevolezze etiche.

InIlalia, cerniera nel Mediterraneo, il rapporto
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tra etnia e lingua costituisce un andare nel di den-
tro di quelle radici che sono testamento, per
passato che non si dimentica e per un futuro che
chiede alla memoria atti di consapevolezza,

Da questo punto di vista riflettere sul valore di
apparlenenza, di identita e di tradizione penetran-
do i lasselli della letteratura, dell’arte, della sto-
ria, @ una metodologia che offre una didattica del-
Ly comoscenza complessiva ma attenta ai fattori e
fenomeni che caratterizzano (e hanno caratteriz-
zato) la cultura delle minoranze ctno-linguistiche. -

& bisogne di una riflessione attenla che pas-
54 loccare relarioni etiche; filosofiche, estetiche. Ed
€ su questa strada che ©f siamo incamminali.

ETNIA EARCHEOLOGIA

Etnia e Archeologia. E' un tema sul guale oc-
correrebbe riflettere sia in termini storici che, cer-
tamente, antropoelogici. Un tale rapporto occupa
due campi di ricerca, che si integrane e interagi-
scono per una serie di motivazioni che trovano nel
Merritorio” un punto di necessario coagulo e con-
fronto.

Proprio in riferimento a un discorso inerente
loy studio delle minoranze etno-linguistiche, il rap-
porto (ma io lo definirei piuttosto un dialogo a
tutto camypo, in virtia di un raccorde tra disciphing
e modelli interprelativi delle civilta) tra le identita
elniche ¢ le eredita (I'analisi e l'approfondimenta)
archeologiche diventa sempre pil importante.

Parto dal presupposto che ogni discorso riferi-
to a realtd etniche deve fare i conti con tradizioni
pregresse, che hanno interessato le civilta dicud si
studiano i processi e le appartenenze, Dal mo-
mento che i fenomeni etnici sono complessi cul-
turali, linguistici, identitari che hanno bisogno di
valenze antropologiche che permettonio di "sca-
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vare” nel di dentro dell"anima dei populi, non si

possano trascurare, all'interno del fattore antros

ico, le radici che hanne richiami che

2 definito pre-storia, ovvero archeologia.

La presenza archeologica, nei contesti territoriali

con comunita di minoranze cino-linguistiche, non

puo non aver influlto nella formazione e nello svi-

luppo ditalicomunitd, Ed & chiaro che lastoria del

i della struttura abitativa, del costumi

ic nche wsanza e modello divita) trovano nel-

la h.-i'tum del territorio (sul piano, appunto, di una

; ' '11 Ln L-tpl.lrui'[]nd]rm_ﬂtn di tipo archeolo-

ntifico di non poco interes-

fisione. Proprio sul piano lin-

guistico una comparazione di interpretazione po-
trebbe offrire stimoli e conoscenze comparate.

Il case della storia e dela culbura, in senso com-
ivo, italo-albanese si presterebbe ad una va-
iene che non & da scandagliare solo in una

dimensione antropaologics

di un approfendimento sull’identita illirica cree-
rebbe delle spinte intorno a processi che sono di
natura archeologica. Non bisognercbbe risalive alle
Prime presenze ﬂu].:r—*re'-he prendendo come testi-
minianze le storiche sette fasi migralorie; ma in-
dagare sul perché g].l :llb.iﬂt‘.'.‘-.«] trovano un riferi-
mento identitario in quell’arco geografico che é
I'Ttalia meridionale, Quell'Ttalia meridionale che
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W slata anima e geografia della Magna Grecia. Sia-
el t.*:lmp{: archeologico, se penetriamo il tes
sreco, Ma non @ un casa che

valore elnico delle comunita ddette minorita-
tie e un approfondimento archeologico.
Suggerirei di andare oltre la “sloricita” delle
minoranze cto-linguistiche, in guante ¢ sono
tadici ¢ ceppi linguistivi e antropologici che si di-
chiarerebbero meglio attraverso incisi che corr
tano unestudio archeologico dei lerntort
Soprattutto per cid che riguarda Pidentita at-
bitreshe, e prima quella alba nei territort in-

ati, mi sembra oppo yavviare unainda-

stente, ovvero alle pres attuall, ma cercandao
di chiarire segni e archetipi di un popolo. Per fare
questo, comungue, non el basta la data del 1448,

D'allronde Mediterraneo e Adriatico sono den-
tro lo studio di quella archeologia che non pud che
confrontarsi sia con le presenze etniche (non quelle
attuali) che con linsistenza anlropologica dei fe-
nomeni. Lo studio di queste minoraneze, sulle quali
piti valte abbiamo discusso e discutiame, ormai
non pub fare a meno di approfondire il race




tra etnia e archeologia. Una ricerca, partendo da-
gli Arbéreshé, con questa caratteristica darebbe
fisionomie ¢ identita pit particolareggiate ai ter-
rilori stessi.

MEDITERRANED
FUTURO DI CIVILTA

Molte minoranze etno - linguistiche devono
pustantemente confrontarsi con la sloria e con la
peopgrafia del Mediterraneo. 1) Mediterraneo cu-

stodisce culture sommerse e metatore dell’appar-
tenenza. I luoghi del lempo diventano luoghi di
un essere e di un sapere che vivono in un racconto
costante, che pone all’attenzione la nostalgia del-
lie civilta e "altesa dei popoli. Ma Mediterraneo
non significa soltantoe mare.

L'acqua, come allegoria del cangianle, & un
punte che offre una interpretazione letteraria e mi-
steriosa; C'é anche la terra, come deserto, come
lestimonianza di una spiritualita che lega il pas-
sato, come voce di un desting indefinibile e atte-

sa come dimensione profetica.

Proprio per questo non bisogna considerare il
Mediterraneo soltanto come la culla della storia,
ma anche come il futuro di civilta nelle quali si
sono incontrati i viaggi e la memoria, e il percorso
di un’‘attesa che si rivolge al futuro, Ha ragione
Pedrag Mabvjevice: “Non esiste una sola cultura
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mediterranea, ce ne sono molte inseno ad un sola
bedilerraner rieve delln Sera, 22 ottobre 2004),

Tradizioni, usi, costumi, lingua, arte non sono
soltanto del provessi da valulare in termini cultu-
tali, ma da penetrare sul piano di una sensibilita
wmana, || Mediterraneo ha vislo e vede passagel
di popoli che rasmettono modelli di appartenen-

tenenza. Modelli che interagi-
scong con 1 vari Paesi frontalieri, ma anche con
quei Paesi interni che al Mediterraneo devono
maolta della lora storia,

Ui sono lingue che sono state filtrate da radica-
menti, che hanno trovato nel Mediterraneo non
solo un humus etico quanto una spiritualita e una

; i0 nell’incontro di queste
nta il raceordo bra
Oeadente ed Oriente. Le etme che sono presenti
inltalia, anche quelle che hanno una radice nordi
ca, non possono definirsi senza una valenza che ci
spinge alla comprensione di snodi valoriali pro-
venienti da realtd mediterranee.

LTtalia &, nell’ambito di una visione geografi-
ca ampia, espressione di mediterraneila e si porta
dietro una profonda esperienza che & quella del-
Iidentitd di un incrocio, appunto, tra Occidente
ed Orlente, Non € stata ' America a “colonizzare”
I"Europa o a “invadere” il Mediterraneo, E' stalo
il Mediterraneo ad entrare dentro I'America. In
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e 1" America nasce Mediterranea, Cristoforn
alumbo & l'espressione pii straordinaria di quan-
Bilia contato la civilta mediterranes nel conte-

Iale. Se insistono presenze minoritarie che
pnrml:ici dl etnie diversificate, non & solamente
una gquestione relativa alle nuove migrazioni o
alle nuove diaspore: I'Italia & una terra che cu-
stodisce antiche etnide che st sono ben radicate sul
lerritorio.

Questo radicamento non & una questione di
ospitalita (come si potrebbe ospitare uno stranie-
ror), ma si tratta di un [enomeno che si € ben spal-
miato sul territorio stesso altraverso entrare den-
o una comunita. Pur mantenendo l'appartenen-
¥a originaria, hanno frovato nel Paese “ospitan-
te” identita con le quali convivere e confronlarsi.
E queste presenze minoritarie si sono integrate non
abbandonando la cultura valoriale che rimanda
costantemente a delle radici che, pur e lon-
tane nel tempo, restano come riferimenti certi.

&1 pensi a quelle culture anomale ris it il
una tradizione mediterranea, che mantengone




fede ad un radicamento preciso e sone ben consa-
oli della loro storia. Mi riferisco ad etnie come

I Cimbri, come i Ladini, come i Germanici, comg
anche i Franco - Provenzali o, rischiando su que-
ste comparaziond, gli Qceitani. Hanno provenien-
#¢ 1 cul dali oggettivi non chiamano in causa il
Mediterraneo, Nonostante tutto, la loro tradizio-
ne e la loro cultura di appartenenza ha trovato nel
erraneo un vissuto con il quale stabilire un

g0 costan e

La lingua & la vera affermazione identitaria, la
quale diventa, a sua volta, definizione di elementi
simbolici. Queste presenze minoritarie si dichia-
ranp con una loro tradizione e con una griglia sim-
bolica, che non pud essere similare a comunita
come guelle dei Grecanici o degli Arbéreshi, o dei
LCroali, o degli Sloveni, o det Friulani, o dei Cata-
lani. Una societa, dunque, prioritariamente con pin
etnie si mostra chiaramente con una diversita di
culture.

Nei vari territori, ovungue essi vivone, queste
comunitd non sono legale in forma monolitica,
ATAl Si @sPrimono con una eterogeneita di mani-
festaxzioni culturali, 1l rapporto tra etnia e cultura
risulta fondamentale, proprio alla luce di una re-
altis geografica che ¢ quella consolidata in una sto-
ria mediterranea.

LA STORIA DELLE MINORANZE
EIMUSE]I

Il concetto di museo, oggi pit che mai, non puo
hie avere una sua funzione dinamica. Non solo
dovrebbe conservare, e quindi tutelare materiale

slorico-artistico, ma dovrebbe proporre delle let-

ture e delle interpretazioni di percorsi che ci pos
sano permettere un approccio a quella dimensio-
ne della vita che si traduce in simboli, in memo-
rla, in elementi percettivi. Cio significa, comun-
que, che deve restare ben radicato sul territorio
attraverso dei codici che sone strettamente cultu-
rali (in quanto legali alla storia) ma anche lingui-
sticl (in quanto strutturati all'interno di un pro-
£esso che non pud che essere educativo).

[n altri fermini, la storia che passa attraverso le
sale di un musen deve necessariamente informa-
re ma anche educare alla conoscenza. Il dato fon-
damentale resta dunque la comunicazione. In un
misen; il oul materiale & riferito-alla storia di una
minoranza linguistica, il percorso dovrebbe risul-
tare abbastanza articolato. Infatli i passaggi inter-
pretativi e relazionali non sono solo quelli del tem-
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po incul e possibile "mostrare” le lestimonianze
del quotidiane, ma si avverte la necessiti di sca-
vare nel di dentro di un territorio che ha ospitato
LA tale comunith minorilaria,

Se &i vuole raccontare la storia degli Halo-Al-
banesi e Ia lore presenza, non ci si pud pin limita-
re ad una propesta di ordine soltanto antropolo-
gico, Credo che sia necessario capire perché una
delerminata comunita {0 quesla precisa comuni-
tia) abbia trovato pitt consono stabilirsi in un terri-
torio ¢ nen in un aitro, Le radici, anche in questo
case, hanno un senso.

i chiedo, sul piano di una letiura storica: per-
¢he gli Albanesi st sono fermati in un territorio che
@ stato dominio della civilta e della eultura greca
{piu precisamente della Magna Greeia)? Quale
dimensione esistenziale hanno avvertito in un con-
testo in cui 'anima della civiltd vive un intreccio
straordinario tra identita adriatica e modello me-
dilerraneo? Ebbene questi e altri interrogativi bi-
sognerebbe porsi, perché allestire un musco rife-
rito alla storia delle minoranze significa sostan-
rialmente cercare di sviluppare un rapporlo tra
archeologia ed einia all'interno di un territorio.

Cisl domandera se ha un valore scientifico co-
minciare la lettura di queste comunita dall'aspet-
toarcheologico. lo direl proprio di si perché il le-
game, visibile o non visibile, tra tradizione e sto-

ria si porta dentro delle matrici di radicamento: e,
proprio nel caso degli Albanesi, la presenza illiri-
ca e dei popoli llirici nella realta geografica del
Sud presenta una chiave di osservazione consi-
stente.

Cosl come nel caso delle comunita dei Greei di
Calabria o Ia visione Grica del Salento. Lo scavo
nella materia antropologica, e direi etnologica, in
questi casi, ha rimandi verso quella originaria let-
tira archeologica che bisognerebbe compiere sui
territori dove la presenza di queste comunita insi-
ste. Le epoche successive sono abbastanza dimo-
strabili, ma nel caso di una matrice archeologica il
dato “percettivo” ¢ essenzinle. Ecco perché un
museo dedicato alle minoranze elno-linguistiche
deve poter avere un campo di lettura diversifica-
to anche sul piano scientifico e con dei percorsi
che abbiano una progettualita d'assieme.

Un museo, in fondo, propone una storia e una
civilla depositale. Ovvero, una offerta che permet-
te di ricostruire 'identitd completa di una comiu-
mita all'interno di un ben definito territorio. Non
51 pud prescindere dal territorio. Non si P, in
altr termini, ricosiruire 1a storia di una comunita
senza ricontestualizzare tale comunith in un lorri-
torio. 1l Lerritorio resta centrale, perché non solo
ha accolto un popolo, ma territorio e comunits si
sono, a vicenda, contestualizzati.




Un museo & una struttura fondamentale per le
comunita di minoranza etno-linguistica. Ma non
si deve limitare a testimoniare. Deve costituire un
laboratorio di cultura inn thnere atiraverso model-
Ii di relazionalita.

Kitorne ad insistere sul concetto di museo che:
comunica: Mi sembra importante, perché solo in
una tale prospetiiva si pud parlare non solo di
identita ma soprattutto di risorsa. Una risorsa in
un ambito di modelld froitivd,

LADINI F ARBERESHE

C'é un rapporto diretto, nella cultura delle mi-
noranze linguistiche, tra lerritorio, storia ¢ Gen
culturali. Un ra pporto che diventa manifestazio-
neantropologica, se si vanno a penetrare quei fe-
nomeni che sono stretamente legati alla tradizio-
ne, ai valori di identity, alla difesa della lingua,
Ho avuto mado di analizzare quest aspetti nel
corsa di un mio viaggio, e di incontri di studie,
tra alcune comunita dell"Allo Adige.

La guestione anlropologica (usi, costumi, riti)
e il relativo approecio alle tradizieni di una conmu-
nita song connesse con la visione del bene cullu-
rale come immagine inunediata. La strultura di
un bene cullurate nelle comunita ladine, tedesche
ein quelle (per penetrare i | tessuto lerritoriale tren-
tino) dei Mocheni e dei Cimbri, & gia di per sé
un’espressione di “territorialita” che non @ da con-
siderarsi inferiore alla lingua,

Anzi, lingua e bene culturale (e per bene cultu
rale qui si intende la tipologia dei caseggiali, i co-
lor, il tracciato delle piazze e dei centri storici,
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nonché alcune caralterisliche paesaggistiche) cons
vivonaatiraverso un insieme di moduli di imme-
diato approceo sia, estetico che comunicativo.

Il eoncetto di etnia & una presenza identitaria
che i chinramente dei radicamenti storici, ma che
sl propone con una valenza marcalamente defini-
bile i un intreccio di prospethive culturali ampie.
Cl sono communitd (mi riferisco ai Cimbri e ai Mo-
cheni) che resistono all’urto della modernita pro-

11 e ad un inlreccio che deve diventare sem-
pre pitt consistente tra la lingua (che costituisce
un messaggio relazionale tra gli appartenenti alla

a cinia mia serve come testimonianza di du-
rata in una consapeval della difesa) e il patri-

oo storico, artistico, archeolosico.

E' naturale che il raccordo tra questi due ele-
menti fondamentali ci permetle di leggere e diin-
terpretare la cultura di un pop ”

ruiniba, attraverso una inte

ca. Il dato antropologico da 1, COME CEPICS
sione di lradiziond, nen pud o e se non viene

pportate da istanze che penetrano 'humus di
una cullura interminl di verifica e di scavo stori-

rermanica nella sua complessita, di-
rei); come le picenle realta dei Cimbri e dei Mo-
cheni, rispondeno ad una tale chiarificazione.

Anche per g eshé si dovrebbe entrare
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el cli dentro di un'analisi che sostenga il rappor-
M0 tra lingua e bene culturale. Qui il discorso dhi-
benlerebbe (e forse per aleune comunita lo ¢) i
slraordinario significato artistico, considerato il
modello del rito ¢ le strutture delle chiese stesse.
Ma city che & importante & un altro fattore. Lidea
'ﬂi appartenere ad una etnia non pud essere vVissu-
i solo come forma antropologica. La si deve sen-
tire,
Beco Per::hé' spesso parlo di idenlita, di storia,
i appartenenza. Gli Arbéreshé non possono con-
linuare ad insistere su una manifestazion
tica. L'etndia & nella quotidianita, Ed € questo un
punto significativo che mi ha maggiormente el
pito asservando soprattutto i Clmnbri e § Ma
Etnie in estinzione? Ma o' una appartensnga
che non & apparenza. B una civilta che 51 manife-
sta con ghi nominy, ma anche con il contesto che
rappresenta il loro v oo il loro presente.




'CONVIVERE TRA DIVERSE IDENTITA

v identits e dialogo (in un contesto in cul le
e 1 popoli si confrontano e si scontrano: ov-
mitrandosi e sl sconlrane
ntandosi laicamiente) dovrebbe aprirsi un
porto esemplare. La problematica non va po-
ila soltanto in realta contestuali che presentano
Hij_‘etmmente dei conflilli, ma anche in quegli spac-
Sl geografici che hanno una storia, in cui i valon
i etnia, di religiome, di appartenenza, di radica-
mento non possono (e non deveno) servire
it come mere comparaziond antropologi, che
i deveno porre al centro guel modello di uma-
nesimo, che ha sempre caratlerizzalo il dialoge ¢
¢ tradizioni di una cultura “nuova testamentaria”.
Parlare di Etnie (d'altronde & su questo percor-
o che la mia ricerca istituzionale, da alcuni amni,
§l & caratterizzata con approfondimenti che riguar-
dano le elnie in Nalia, ma soprattutto le
te “minoranze” nel contesto del bacing &
ranec; tra popoli e civilta, come recit
del Ministero per 1 Beni e le Attivita Culturali da
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me curate) significa scavare, tra le altre cose, negli

archétipi di una comunita che non ha mai smesso

direalizzare un confronto con le civilta altre. 1l Mes=

diterraneo @ da considerarsi come identitd in una

visione in cui i sentieri dell'inlee razione non sono

delle metafore ma costiluiscono una vera metafi-
ell’anima dei popoli.

E sabile malerializzare 1a coscienza di
una civiltia. Non ¢ possibile una integrazione ¢ tan-
[0 Meno Wia convivenza, se non sl riesce a capire
il senso di tee argomenti che sono parte fondamen-
tale del concetto stesso di Elnia, M eiferisco al-
l'identila, all'appartenenza, alla tradizione,

=ong Ire lermini ed elementi eterogenel. Ma

trovano nel pensiere della diversita il senso, non

ell'incontro ma anche della tolleranza. Il vero
orizzonte cristiano ¢ laico oggi € Ia tolleranza. Ma
la tolleransa chiaramente nasce dal dialogo. Se
mancd il dialogo, la confusione sui tre argomenti
prima citati divenia conlrapposizione.

I popoli nelle culture arcaiche (che vivono di
emozioni etniche e nelle etnie) non hanno mai cer-
cato il confronto. La comprensione e la co
volezza della memoria (che ¢ il risultalo di sto
e non di storia) di questi p ha permesso di
stabilire un inconlro su cio che noi i chiamia-
mo tradizione ¢ queslo per sapere di piti, Ma .::1-
pere di pit I'uno dell’altro aveva un senso ne

L1

i quel tempo primordiale del “primitive
c&fuﬂ Lﬂen deruutn LLL LG S

nﬂ‘lé Guencrn. Ma tutto cid, u:fi[_'iamulﬁ fran-
#ile, & dentro quel modello di cultura che tu-
;'1'“ senso della memoria di un popolo e la no-
si_l di un civilta, nella quale l¢ comunita etni-
he e religiose vivono.
MNon si pud sradicare una nostalgia. Ma la no-
glin @ un altro concetto che non si
stere nella testimonianza spirl
i popolo ha la sua nostalgl
he ugm pupnln vive sui tns ;-e_- O ni chr

h.l. lentato il nutetnll.:-mn storico. Ma W AVE-
W la forza e il coraceio (ehico, diret) di “convive-
0", su una misura spirituale, con la nostalgia di
el popoli che, nonostante ttto, "convivono”
anch'essi sia con il presente, sia con 'attrazione

el confronti di cio che & contemporanen e di cid

che diventa futuro. Eeco perche 7i »con le
diversita” mi sembra di estremna importanza. La
forza delle etnie sta nel rispetio di un tempo che @
diventato memoria,

Possiame non convivere con le etmie? Non cre-
do. L'ltalia (e in particolare il Sud) non vive solo
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una immigraziong moderna (non parle soltanto
degli Albanesi dagli anni Novanta in poi) ma oe-
corre confrontarsi con “retaggi™ atavici che pro-
vengono anche da una cultura contadina, che pra-
i rtenon c'é pliy e con una cultura industeiale
che & frutto di un “manicheismo” occidentale (non
& un altro capitole di un altro libro, ma la visione
deve trovare una sua comparazione nella totalita
delle diversita).

Il 5ud “raccoglie”, tra I'allro, culture grecani-
che, tradizioni Arbéreshe, provenzali, accitane,
slave o croate, presenze armene: che chiedonao,
questce comunita, di essere fulelate. Non siame solo
I"archeologia della Magna Grecia, Attenzione. Per-
ché qui da una rice ulle identiti bisogna pas-
Lare ad una convivenza con identita altee, Siamao
wisa Etnia tra popoli e civilth.

Questo per restare ad una dimensione territo-
riale. Ma possiamo non confrontarci con un Me-
diterraneo che € sempre pin desting nel nostro
senlimentn di appartenenza ad una identita ¢
quindi ad una tradizione? I Mediterraneo & uni-
co. 1 popoli sono diversi. Sono i popoli che fanno
il Medilerraneo? O e il Mediterraneo che da il sen-
s e 'orizzente ai popoli?

are, gestire, governare, vivere oggi nel-
la nostra temperie, vuol dire non trascurare i va-
lori che i vengone testimoniati dagli allri. Perché

allei” ci sono, ci sono sempre stali e non sono
nssenti. 1l relalivisme conduce all’assenza, e
i, Con gli allri (che non sono Stranderi)
e necessariamente, ¢ io dico cristianamen-




LA GRAMATIKE ARBERESHE

@ lingua nella storia delle minoranze etno -
stiche ha sempre avuto un “portato’

i, in cul la trasmissione dei valori della tradi-
ha rappresentato un modello, non solo di

WA, In questi casi, in modo particolare,
Paltro, sentirsi dentro una comuniti, a
@ ad una cultura e viv “alemento etni
IR consapevolesza che &, appunto, un maodello
Retgrafia umana. Perchéla lingua é ricontestua-
geare il sentimento delle radici, riappropriando-
Wl i codici che offrono la possibilila di penetrare
L vera umanith di unp
Proprio per questo mo edo che sia im-
ortante indagare all'interno di quelle dimensio-
linguistiche che permetlono una conoscenza
sprapriata della storia di una comunita. La lin-
‘e chiaramente va difesa, vav
eolata,
- L sone shrumentl di conos
Ineentivare. Mi riferisco ai vo




letteratura e soprattutto alle grammatiche {chet

sono le voci pit autentiche, non sole per la tra-
smissione della lingua ma anche per la promozio-
ne della cultura linguistica). Ecco perché é neces-

sario sostenere un “progetto” per la salvaguardia

¢ l'educazione alla lingua. La storia Italo - Alba-
si fonda su un bagaglio di istanze che pro-
ono dalla tradizione, dall’arte, dalla lettera-
tura, da guella antropolopia che si completa con
ung scavo nelle realta delle archeologie.

La"Gramatiké Arbéreshe” di Emanuele Gior-

dano ha lo scopo di entrare in questo vasto discor-
s0, perché si tratta di uno strumento necessario e
importante di conoscenza, di diffusione della lin-
gua € di conservazione,

Come Ministero per i Beni e le Attivita Culturali
- Direzione Generale per 1 Beni Librari e ghi Istitub:
Culturali - Comitato Nazionale per la valonizzazio-
ne delle minaranze etno - linguistiche in [talia -sie
volulo dare voce a questo testo per due motivi fon-
damentali: il primo rig u-a_n:la la tutela di questa lin-
sua e il secondo motivo & guello della valorizza
zione e diffusione di una cultura che parte proprio
dai codici lingulsl;iq:i, Giordano, d'altronde, & un
attento studioso e un esperto della materia.

In wirth di ¢, la lingua coslituisce un vero e
proprio territorio, ed & su queslo lerritorio che si

sstruire un tessuto che passi inevitabilmente

aiele gquel patrimonio identitario che & dentro il
feetto di etnia (i popoli sono portatori di iden-
Hon ci sorno dubbi), che fa delle minoranze
istiche non un popolo altro o diverso, ma un

Lt lingua & un bene culturale. Le lingue mino-
1 sono un patrimonio di culture in un con-
onto tea integrazione e identith stes
- Cosa sarebbe la cultura Arbéreshe senza la sua
Quet-.tn pﬂpulu e L_ELIE‘:]tE Ll.JIIlLI.["L'lL:I. [."'Llil'i b-

.ml.‘rupﬂlngi 3 lei-teranu,. II'li.l'_-lLEllu:_. ma senza una
Wonoscenza del loro lessico, della loro grammati-
W (insomma dei loro codia nguistici), dei loro
Mg tangibili, resterebbero sempre dei vuoti, delle
assenze, delle mancanze in una visione culturale
-,Ilﬂ vl il conoscere & il sentire, il conoscere & il vi-
e, In fondo una lingua la si sente, la siimpara e
i 8l insegna. Cosi come nel testo di Emanuele
lﬂinrﬁanu che ¢i offre un “esercizio” storico e pre-
,mmte nella {o della) lingua Arbéreshe.

11 librex di base {chiarmiamalo proprio cosi) resta
Sempre la grammatica. Una grammatica sicompleta
WA con la storia sia con la letteratura di un popolo
‘ehe offre civilti, La lingua & contenulo e forma.




Edl & suguesta cesellatura che una grammati=
ca diventa il percorso per stabilire una corrétta
comunicazione. Perle comuniti di minoranza et
nica questo percorso resta fondamentale non solo
dal punlo di visla linguistico, come gia si diceva,
ma anche per una comprensione su una cultura

dita di quei valori storici

toro nei contest interessati, La lingua &,

dungue, un territorio. Gia nelle Prefazione di

questa Grammatica si possono evincere quest
elementi,

Storia e lingua & un rapporto imprescindibile

vil quale si apromo prospettive di coerenza e di

istenza. La cultura Arbéreshe a1 manifes
ome maolte culture minoritarie} In un intreccio
tra fa deflinizione di una memeoria, che non pud
ere dimenticata, e la parola, che e sempre pitl
un messaggio di trasparenza per comunicazioni
che non vanno interrotte. Forse & proprio nel “re-
tficolato” della cultura Arbéreshe che questi due
aspelti (storia e lingua) si intersecano e danno vita
ad un progetto arlicolato. I “portale™ esistenziale
di cui si parlava € qui che trova il suo senso.

La lingua, infatt, & l'esistenza di un popolo.
Mon ci i perde, se si difende ¢ tramanda la lin-
gua. Non e s perde, se la lingua resta viva pur
nella condivisibilita di un bilinguismo e nel rispeét-
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‘unita linguistica italiana, come in pitt ocea-

il sostenuto.
Lo cultura Arbéreshe & dentro la cultura ita-
e, Cosi la lingua, la storia, le tradizioni, 1'ar-
I letteratura, In questo caso il bilinguismao
i queste comunita € valore dell’inte lone
wllre ad essere un sistema di cor

e’ non
; (a6 gia detto), ma forse @
H‘n "’pEﬂ:—:arE" in pin, grazie ad una antica dia-
Hpora {che perd non ha mai interessato |'ltalia)
'Eﬁe' agel non esiste pii.

Ecco perché ha ragione di

#i linguistica degli Italo - Alban
gl in un futuro nel quale comtnicare e ¢ '
. LiArbéresh appartiene a quella storia d'Italia

~the ha sapulo confrontarsi con i popoli del Medi-

terranea - Adriatico.
La lingua & nella geogralia della storla e, incon-
fderazione di cio, si & convinti che tramandare &

rasmettere, ma ¢ anche sapere educare attraver-

B0 strumenti certi: GH sbumentb dell’alfalk

Eimanuele Giordanod addentrain quesh strumen-
th In realta una grammatica racconta non selo la
Hingua ma struttura un linguaggio per un traceia-




to di apprendimento nel solco di quella memoria -

che non si cancella, se 1a lingua stessa diventa un
presente nel quotidiano.

Salvaguardia, lulela e promozione. Ln percor-
s0, dunque, che si sollelinea pubblicando questo
testo,

GRECANICI, CATALANI E ARBERESHE

Grecanici, Catalani e Arbér Tee comunita

mare, le cui eredita e il senso di appartenenza
tostituiscono modelli storici ben determinati e
definiti, sia all'interno dei vari contesti geogralicl,
#la all'interno di intrecei identitari che si mostra-
hu con dei processi che sono antropologic
Mici ¢ storici, Un dato dominante & rappresentato
tlal rapporto tra Rito e Tradizione.

Daltronde &, tale rapporto, una componente
fondamentale per tutte quelle etnie storiche, il cui
Valore emblematico & dato dai codici eulturali,
Arncora una volla si ribadisce I'importanza della
Hugua, mia la sua funzione ha hisogno di ulterior
ancoragei certi, che sono, appunto, il rito e la tra-

dizione. O meglio la difesa delle identita espresse

~dal rito e 1a tutela e valorizzazione di quelle tradi-

' #loni che garantiscono una continuita tra un pro-
50 Storico vero e proprio ¢ una affermazione di
tili identita nella contemporaneita.

Una etnia (0 una comunith di minoranza etno-

linguistica) & viva se, oltre alla lingua, tiene fede ¢




conlinua a trasmettere dimensioni di tradizioni.
Da quiesto punto di visia credo che ogni occasio-

ne, laica o religiosa, sia un riferimento importante:

e cenlrale per la salvaguardia di una continuitd di
valori contenuti nelle tradizioni.

Con i Grecanici, | Catalani e gli Arbéreshé (
aggrinmgerei anche i Sardi e gran parte della cultu
ra Oceitana, nonostante il suo costante rapporto
con altre aree serafiche e con altri riferiment
tarritoriali: qui pitt che il mare ¢'& un insistere in
wna “isola” piuttosto ben racchiusa in realta mon-
tuose) siame in un campo in cui i parameln della
cultira mediterranea seno ben definitl e trovanad

ore completezza se si analizzano
ratura e |'arke.

L'influenza delle tradizioni mediterrane:
va una chiave di lettura significativa nel rispetto

ellature rituali e nelle lunzioni delle festi-
vita (ripeto: laiche o religiose).

[l Mediterranen trasmette una cultura che €
quella del mare, inteso in senso geo afico & reas
le, ma anche considerato come proposta mrmﬁ -

ica, nel senso che traccla itinerari di viaggio. 5

tutlu -::;m_-:-:. : tre, sono eimie che p

sarmanfn del ma .‘Jl i 13 di 'I.I:'l"L'I. -

sta, creano un ]egame consistente tra 1 Adrmtn.u

(28

punto, le acque del Medilerraneq, e chiama-
BN causa le coste italiane. I Catalani e Sarcl {
alani sonc una etmia dentro una etnia: ed & un
Mo chie non va assolutamente dimenticato) sc
: 0sta, pur sempre in un processo l._Ll.l
(1 nlms.nte Lul‘t':ld.tfﬂ‘lhd tro la storia del Me
brtanec, attraverso anche i rapporti con la [
e la .'::p.;m,nn. E qm |.1 11II.|='L1d € un altro |:I1 Ljum

il e Interpretati

ume 'opera del poet:

Rada La lingua cataLuu % nh per Grazia De:
.dnddn (faccio un esempio), @ una straordinaria “of-
ﬂcinn nella quale lavorare, non solo sul pianao se-

Smantico e strutturale ma ar in ferpind di co-

ﬂ;ll‘u.f:lum dii imumaging narranti.

' Le eredita del Mediterraneo restano paniti ne-
Vralgici, come restano nodi ;
lare albanese-arbéreshe in De Rada. L'unione di
'qUEﬂtE due letterature & data dalla metalora del

Cmare e delle coste. Lo spazio ¢ il tempio sono den-

1o la metafora-realta del viaggio-viaggiare.

E il viaggio insiste sul concetto di metafora. [l
viaggio in Albania per De Rada e profondamente
legato alla metafora della distanza-distacco. In




Deledda e metafora-realta, ma l'isola & un eroging=
lo di agsiomi ]1:1:.__{111-1t1|,_1 o -;L1 Lumt'nutl Erﬂ]]mtﬁi

puUssong "rmEEI.EL'E L1 r;it:{:n::nri,iu Plopr _cunﬂ te-
stamento letlerario di una Deledda che scava nels
I'anima di un'isola fatta di oralitd e arcaismay

1 segnt emblematici di un De Rada che,

oe nazionale Scanderbeg, sottolinea la
afia di una diaspora che diventa la biografia

di wn popolo.
L' it Mediterraneo che non si concede ad una
chilisira, ma sottolinea espericnze di contatt com

villa oltre frontiera. La ritbalith o la tradizione

sono delle costanti. 11 balle tonde, nella cultura

albanese e arbéreshe, & il ballo tondo raccontato:

dalla Deledda: La danza e la musica, ora con'con-
notati orientali e bizanlind ora con incisi catalani,
sono nella tradizione di un Intreceio la cui metas
lora del trasportare immagini e movimenti costi-
luisce un essere della cultura, Ma & 1a religiosita,
in questo caso, che richiama forme di liturgia a
manifestars ¢ espressione di un recupero di
arcaico nel modernao.

I racconti e le leggende del provenzale Mistral
hanno un profendo radicamento popelare. Ed &
proprio il popelare che lega le culture delle etnie
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i dimensione non pitl, o nonsolo, folcloristi-
M dichiaratamente antropologica.

Bl & qui che I'elno-storia costituisce una pre-

i B chiarificatrice, sia per una tensione lettera-

i 8la per una interpretazione rivolta all’arte di
esle comuniti.

cccl e la sua

inoria, resta la centralita di queste etnie. I Gre-

Bhnicl, sia nella visione Bizantina sia in quella

’ agne-Greca, passano dentro la storia, nell’vuma-

e nella conflittualita, di un Mediterraneo che

1\ Dlta si rwela come destino in una ci-

. Queste etnie sono memaoria e presente che in-
Wistono, con la lora straordinaria cultura, nella con-
lumporaneita,




: ETTERATURA E CONTAMINAZIONI

Qual & il punte di maggiore consistenza e di
Pl proficuo impatto nel rapporto tra le minoran-
i elno - linguistiche presenti in Ttalia? Un inter-
Wpative che si pone sopratiutlo alla luce di wna
‘_,'ﬂginrr: integrazione ¢ conoscenza tra ethie e
Hture, Ci sono valori che provengono e sottoli-
RN |'importanza dell’identita e delle tradizio-
il altraverso le quali & possibile interpretare quel
S0 delle appartenenze che caratterizea la civil-
i i un popolo, ovvero contraddistingue la tor-
melone di quello che spesso definiamo etnos.

In termini storici la conceziane dell’etnos si
B, certamente, ad uno sviluppo i cul parametri
Jino prettamente identificabili nelle eredits; e
indi in quei codici che restano decifrabili sul

o del documento. Ma ci sono elementi che

3 una loro persistenza proprio nell’esplica-
e meno marginale della valenza dell’'etnos e
0 identificabili in quella dimensione che & la
prafura.
La letteratura non perde mai | contatti con la
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capacila interattiva che le varie etnie presentana, |

melte altresi, proprio attraverso il linguag-
ilingt i,-di considerare 1a centralith del-

I"uomae all‘interno di un rapporto tra popoli e gi-

vilta, In fondo ¢ stata la letteratura a mantenere
sempre vivo il filo identitario delle etnie, perche
non bisogna dimenticare che é nella cultura orale
(& quindi nella letteratura orale) che 51 sono inne-
seati quei codici della trasmissione, e guindi-della
traducibilita, che sono propri della tradizione.

Non bisogna dimenticare che le minoranze
E*I_J'l-;"--lil"l"l Listiche non sono, cgnuna di loro, w'iso-
la a se, Anzitra di loro, non solo in termini umani

tenziali o etici ma sul versante propriamente

ano abitazioni che sono

dettate, o meglio provengono, dalla letteratura
prale.

I racconti, le leggende, la poesia (olte ad ogni
torma di modello antropologico che ha il suo pre-
ciso e importante riferimento) diventano 'espres-
siore non solo di una censapevolezza guanto di
una comprensione che trova il suo epicentro nun
dettato che pud essere lirico (e lo &), ma ci riferisce
una lrascrizione che proviene, il pitt delle volte,
dalla favola.

La favola si tramanda nelle leggende che han-
R 117 SETESO) in A '-.-"[.Si[_]'l"l{_‘. non ‘i_']'.-'l.‘_'u L’t‘.rfj-r_'!l!:!' T

wa, che vadal raccontato, quindi dal fat-

all ovvero ||.‘ “I. 1II1:c".

El‘ltmmlﬂ LS oG Teminiscenze di un prio-
o letterario e 1111.15:L_.q|u cheha matrici ben pre
i che non possono che identificars: in quelle
e esperienze mediterranee, 11 ballo
ca danza del girotonde, molto si-

Micativa nelle comunita dei Rom.
~ Anche qui insiste una tradizione che & medi-
nen: nei suoni, nelle movenze del ballo e ne
y slrumenti musicali. Faccio un esempic. Persi-
B o strumento “Launeddas” ha una derivazio-

B greca. (i diee, in una nota, Neria Die

tliosa attenta di Grazia Deledda e della Sar-
nletteraria) che il Launeddas & un "antichis-

L slrumento musicale a Canne, FIE:II'EHJ[E' stret-

lello zufolo con cui viene rappresentato Pan




nel mondo greco ed alltre divinita campestri me-
diterranee”,

La musica Italo-Albanese, compreso il profilo
lellerario del canto e della litica, non ha matric
realmente auloctone, ma ghi influssi Adriatico-
Mediterranee song notevoli. B naturcale che han-

Ho sul territoriouna confluenza d
anti che hanno perme
ti realmente 50 una cultura -::[Cll-‘l comn-
me. Si pensi anche alla straordinaria
musica di Goran Bregowvic ¢ al suol musicants, © ]'l';"
hanno una “presenza” galvanica, ma sostanzial-
mente conservano e offrono delle divettici cultu-
rall gltane.

La letteralura, la musica seno espressioni che
danne un senso ad alcuni preasi modelli che de-

i pidenbity. L taminazione che si trova
nel film di Kustarica, dal titole “[1 tempo del gila-
ni”, & una verae propria esplosione di sintesi etni-
che e non nitese, Gueste sintesi, Come s ~Hiﬂ‘mlt'l-rlil
di un insiérme di culture ma come un deside
v.:'IltI are iy un archetipo che 2 il frutto diuna elabo

e della ne Ll ia dell’appartenenza, [ 1
lie culturali restano fondamentali, Proprio per-
izla una identita della contaminazione e
issione di codicl, chesonoalla base del-

e dl un I_‘lr'rpnln
rché occarrerebbe inststere sulla conta-

piltatio etnica & non sulle diversita. BEd & il hn-

piio letterario, musicale, il linguaggio del rac-
tare che apre vision: articolate nella lettura di
1 testimonianza che & anche spirituale delle

inoranze etno-linguistiche. La favola (e la fis
uno Cstrurnento” fondamentale, emblematic

e risponde al titole :
0, dove leggenda, filastrocea e magia poetica sono
thtreccio di sublime ma anche i accortess
Hea-etica. 5i racconta di un "bravo gentiluomo”

e §l rivelge a San Pletro chiedendogli la g
Mamare la propria famiglia e San Pietro ghi of-

¢ delle possibilita; ma per la sua ingenuita si la-
ingannare dagli uomini, finoa che lo
f ssibilita, e cosi

~ Duesta favola, oltre ad essere stata raccolta nelle

) .' 13 H:I!J'Ium‘ da It.:ﬂl | { a 'll'lt' tradotia e traserit-

sia neltla lettera-

pm"mualu sia d.i- h.rlttum nella cultura ded

. La figura di San Pletro resta centrale. Anco-
1a insisters sul dato nen

Al Il.l inte rpn:L'-L._n ne ma dell'associare culture ap-

temente diverse, con un unicwm ben defini-




E allora ¢’ un valor
eredith delle emie sto d & appunto, 1a lelte-
ratura. 5i vuole parlare di etmo-letteratura? Certa-
mente. Perché si & convinti che la penetraziong
letteraria permette di indagare nell’anima dei po-

iallraverso i codici della meraviglia, della ma-

d una chia-
ne che e data dal linguaggio delle imma-
gini detle metafs

La leggzenda, come la musica, sono dentro quel-
la contaminazione che @ lettura di un popolo, e
guindi diune che si dichiara grazie anche ad
elementi simbolici che restano detlagli significali-

vinella conoscenza dei miti. :

TRA OCCIDENTE ED ORIENTE

Percorrere il vissuto delle minoranze elno-lin-

stiche in Italia attraverso i codici dei beni cul-

el significa, tra l'altro, penelrare non solo mo-

il ben radicati sul territorio ma soprattutto ad-

trarsi in una chiave di letlura chie pong come

.. eimento interpretativo sia la lezione che provie-
e dal tessuto delle testimonianze material

sono sottolineati da un chiare intento etno-
wlaricn, etno-archeologicn, etno-antropologico (e
festo ultimo termine non deve sembrare una
sileaddizione: si addentra In un fenomeno che
0N puo essere vissuto solo sul piano del
lklore - con tutto il dovuto interesse che sida e

aramente oltre, v

ieetto estetico e filosofico dell’ethnos).

L minoranze linpuistiche ed etniche (mi rife-
Hseo sempre a quelle che hanno un vissulo e un
adicamento ben visibile sul piane slorico) non si
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i

‘splegano” e non si comprendono soltanto da un
punto di vista della lingua,

La lingua resta un nucleo culturale fondamen-
tale, ma non si pud prescindere dauna dimensio-
ne incul il senso degli archetipi costituisca la-
amima di una civilta, La nostalgia, senza l'oriz-
zonte degli archetipi, non avrebbe senso.

Tutta la scuola tradizionalista e spiritualista ei
ha insegnato che il mito non pué chiaramente spie-
garsi con la realtd. Quella scuola, che annovera
studiosi comne Mircea Eliade, René Guenon, Cesa-
re Pavese, Ananda K. Coomaraswamy, Elemire
Zolla, Alfredo Cattabiani, trattano il mito nella
nostalgia di quegli archetipi che formano non la
struttira divna civilta ma il sentive di un popolo.

Il sentire di un popolo & la spiritualita di un

e &l esprime grazie ad un tessuto di sim-
boli, che sono ben rappresentati in cio che una
comunila ha tramandato. Proprio per questn,
accanto alla lingua, i popoli hanno sempre posto un
altro concetto base, che & la metafora dell’apparte-
nerza, ror Lrasferire nel quotidiano una memo-
ria che ha superato gli urti stessi della staria.

[ popolie le civilta non resistono all’incombere

clla storla soltanto con la lingua, ma occorrono
altre voci come i simbell I beni culturali, in que-
st costituiscono la continuita di una
esperienza simbolica, Uespressione dei simboli &
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Uettura che un bene culturale offre. In questa

gliperare un “messaggio”, che non € storic
ppure etico ma profondamente estetico - esi-

projetta nella nostra © Tiza in termind sim-
lici. E sono i simboli che si proiettano nel futu-
i sono 1 simboll che fanno di un centro storico,
ﬂi tina chiesa, di un complesso nuragico, di un
'Immﬂ, di un frammento archeologico un raccia-
1081l quale recuperare fa vita, ovvero il vissuto, i
h_mpo nel mosaico di una memaria la cui com-
plessita sta nella consapevolerza delle radici.

stica dovrebbero ¢ = il portato di un costante
lalogo tra il valore di tradizione, luogo e tempo
smemoria. La storia & un dey il qualeil

. sitato della rappresen-
fizlone della storia, ma sulla capacita di non per-
tlere i segni della storia trasformandeli in simbo-
Noltd dell’essere.

Pongo una questione di natura fortemente este-
H:a anche in un rapporto tra territorio, habitat e
bene culturale. Perché non si pud prescindere dal
fitto chie un bene culturale rimanga sempre unin-
glso nella coscienza di un popolo e di una comu-
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nita, Classificare un bene culturale ha un valore
prettamente tecnico ma nen si pud prescindere dal
tatto che insista un sistema epislemologico con-
paturato nello stesso concetto sia di “bene” che
di tura”. Essendo un patrimonio, chiama im-
mediatamente in causa valenze diidentita e quin-
di di appartenenza.

L'analisi richiede non solo comparteripazioni
ma sopratlutto comparazioni, Nel caso di un dia-
logo tra minoranze linguistico-etniche e beni cul-
turali, Ia lettura diventa arficolata. In sostanza, in-
sistere sul valore dell’ethnos diventa una questio-
ne fondante. Su un territorio in cui la presenza lin-
guistico-etnica & consistente, il bene culturale ¢
stato attra satovcds o epocali il cuiineiso
e storico, e antropologico, & linguistico; & artistico,
e non solo, ma occarre tenere ben chiaro il quadro
delle conlaminaziond. Un comuniti siffatta € com-
pletamente impregnata da marcati elementi di
conlaminazioni, E questl hanno creato valori cul-
turali sommersi ben estesi su un rageio territoria-
le abbastanza ampio

MNon sl pensare che 'influenza catalana in

gna (faccio semplicemente pochi esempi)

abbia interessato soltanto Alghero; o che le
realtd [talo-Albanesi siano circoscritte come spa-
zig di influenza solo alle comuniti interessate da
una particolare koine (e non parlo particolarmente

142

pHonl ad intrecein Ja cui 1:|.'|t':11_.-reu.m:m- aglle
unvhu nelle iuf.timuﬁiﬂrr'u wisibili s fe ITi

Hn-mptm non & patnmun ¥ _
Albanesi o delle comunita Gre ﬂm'cl'm, ma baste
iehbe avere una mappa delle altre comunita (di
el SPEsso i sono eccupatn) per rendersi o

B dal punto di vista storico-artistico che
Hnguiliiicﬂ-lettermin anlropologic

Biminazioni siang espressione di una ere d l.'| nion
Bloccata in una decisa o 4.'.:-”1'_1.1'11 in situ ma
Airticolata in wma

uesto perché i po

Witnie, sono stat
Itreccio.

Le comunitd di minoranza élno-lineuisticd
Mbno stati abilali nelle loro ciclicita temporali e
Stariche da popoli camminanti o, nei casi meno

_'Eﬂmplll.-lh, da popoli provenienti da altre real-

. Sono popoli che provengono e non popoli

‘ehe ritornano. Quindi sone popoli che hanno
(Bercato di portare la loro identita su un territo

i che non I_II"EHEH‘i'r]‘. a gl stessi medelli; e quin-
5 costange sisono
do le ln:rf..r rt.‘gr.:ble-, i lore codici,




la loro religione con delle norme, riti e liturgie
in molt casi.

perché la contaminazione risulla una chia-

ve di lettura fondamentale e importante per cers

care di capire, altraverso la lettura di un bene cul-

turale, un precisa identita. Il rapporto tra bene

culturale ¢ comunita di minoransa etno-linguds

a proprio sul versante di una consa-

di una interpretazione dell’ethnos.

lezza e interpretazione dei lins

(quindi delle presenze testimo-

i quali i heni culturali, appunto) non & pin pos-

sibile comprendere un territorio che si articola con
una realtd minoritacia storica.

trazione di una interiorizzazione di civilta che
si sono succedute e si sono intagliate su un terri-
torie) tra modelli di eredita antropologica e insi-
gt storico-artistica, sia wy dato di straordina-

La lingua tutelata & un risultato di primaria vis
taliti per la resistenza di una comunita. Ma, ri
to, mon bast

nella sua molteplicita e
Abitare un luogo, e/o una identita, significa
abitare un proce di ricontestualize:
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0N pud assentarsi dalla tradizione.

Legaere un bene culturale in una comunita del
‘."mere (ma non solo) vuol diré non assentarsi dalla
Madizione che un popolo ha recato all'interno
Wi una temperie e di una geografia, sia fisica che
‘puistenziale,

In fondo, un bene culturale resta sempre
I'papressione della spiritualita di un popolo ¢ il
sepno impresso dalla lestimonianza di una civil-
1A Basta un piccolo fregio, una linea, un’ombra di

wulore per recuperare il senso di una appartenen-

20, E, se si insiste nel tentare di decifrare questo
sinso nel bene culturale, vuol dire che 1o ste
Dene culturale @ una manifestazione di protondo
tacdicamento nella civilta dei popoli.




TRA LE ETNIE DELLE DOLOMITI

#lo, 0 un pas

fenlta storiche all’interno di una dimensione
territoriale. Costituisce una chiave di lettura inun
Processo culturale che ha profonde matrici etni-
thie. Le popolazior o, le comunita
Liadine, e la minoranza [taliana sone state una re-
WA ¢ sono oggl pitche mai un preciso riferimen

| (W1 L‘lt‘rpﬂ i grandi conflitt e scontr sia degli anni
Sessanta che quelli risalenti alla temperie succe-
thuta alla Prima Guerra Mondiale.

La letteratura, in modo particolare, si & innesca-
I in questo contesto che porta dentro i sé certa-
mienle i segni di un modello marcatamente esisten-
Slile, nel quale le presenze identirarie hanne inciso
1 soleo, ma, pro prio in virti di una insistente im-
palcatura socio - culturale che si & espressa attra-
VIS0 un pro ol identita e di apparlenenza, il
villore etnico fondamentale.

Clsonostat spaceati storic che hanno rivelato
Una maggiore accentuazione dei conflitd tra la
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cultura di lingua italiana e quella tedesca e ladi-
na, e vid ha portato mag rl—fu:rl'm-_'nh-_- ad aprire i rap-
porti tra popoli che sono “spaccatt” dalle Dolo-
miti, Eeco perché, in fondo, questa catena di monti
pud rappresentare una indelebile metafora in guel-
la civilta della consapevelezza, tra appartenenza
econlronte, otra eredita e contaminazicni,

1l valore elnico, se da una parte ha aggravato i
conflitti, dall’altra ha dato un senso a dei signifi-
cati che si propongono come modelli culturali
a Lluindi murcatimente ;1111'r{_:}'.|n]u§_1,'i¢:i. In un con-
testo in cui ln mappa linguistica & abbastanza ar-
ticolata, la lingua stessa e le tradi; i
una correlazio nuna memona che ha impres-

simboli all‘interne delle citth, dei tereito-
el hl:r rhii.

T_Lunntcurum = etnica, nella consapevolez-
za di una cultura della tolleranza, non @ un dato
da trascurare, Realta cittadine come Bressanone
si portano dr- uperienz& consolidate nella for-

ale, Oltre la l]nl—f1n c'é

ht‘ non & '.nltant{.n Lira

o folklorica ma anche

i potrebbe  dire spstanzialmente) urbanistica e
culturale in senso pit generale,

Bressanone potrebbe forse considerarsi il cen-
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Bintorne al quale rootanoe realth minoritarie che
fostrane una chiara geografia proprio alle
dict delle Dolomiti. Gli intagli della ditadina
ane immagini chiaramente tirolesi ma, nono-
e cio, la presenza minoritaria italiana oo
Vit Lna stracrdimaria contaminazione con qu
I marcatamente tedesca e con quella ladina. Pro-
0 la struttura urbanistica, ovvero i luoghi e la
pln delle case, sono un esempic emblematico
il n vissulo nel quale & possibile una conviven-
B cuilturale tra generi, ma anche tra risultati an-
pologici.
Il senso “emico” & esisienzialmente comprovalo
#ﬂ un forte sentimento  del radic nto ad una
loria, che & piuttosto recente rispetto alle altre
Hrme e presenze di minoranza etmo-linguistica in
’lﬂﬂﬂ In Tl:‘dltd il tutto ace miH 1:|'|h1':'n-.r .1]1.1 Prima

Lﬁhmc: nel 19 qu&ﬂn:h'r il Budtirolo p
liu Una data impnrt‘u‘de pe-' r-m‘npre: C

.u]h lt'lhﬁl'l]f_fr ione. La In 14117 ulr:n. iale @ | [h—
Wi, la storia dei territori. diventa manifestazio-
e i ftalianita e la citta di Bolzano esprime il suo
M bolo straordinariamente 1'.:1[_1pre.51-111t;:h' JOY COMITRE!
muodello, appurte, di italianita

1l Monwmentn della Vittoria viene innalzate il
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1 IR C.‘ir.'hlt‘l "‘J[‘] F'wu LSIio e ]a 111 a{' dr'll:l

Mel 1948 viene v 3 o Skaluto di _-‘1&1.1—
lonomia. Ma non has " Sessanta il Su-
dilirclo. diverita una i i

viene approvato un Decretonel qualesip
ladella” proporzionale etnica” e del bilinguismo,
-11 pnru‘: fime alla

in Alto A 'I1l."|' non pui ¢

(==

realts territoriali che presentano comunita di
mineranza linguistica. Nen solo sul plane dl una
S10Nne normativa ma and
sori
Gli Italo-Albanesi, gli Occitand, i Grecanici o an-

i Catalant d] A |'|_|FIL[4"I Il_u-_'r l.mrt arg :1]1 Ui 0sem-
Ono |

politiche di ben altra nalurn. Una re;:lth stm‘ica

i (pur facendo le dovute distinzioni tra 1 due
pi) raccontano indubbiamente aspetti comple-

lmente diversi rispetto alla questione del Sudti-

"luln. anche se la difesa di una appar
B un risvolto che viv ungie dentro i
g civiltae di un territorio,

Ma e naturale che la ingua, o le lingue, vanno
ltelate come vanno tutelate quelle forme di cul-
tura che sono il testamento spirituale di un
popolo. La catena delle Dolomiti non smette di

CoEservare dalla sua statura austera (lra asburgi-

0y, 1l tedesco, 'italiano) Uincontro di popoli. Un
iheantro che ha fissato un mosaico i contamina-
glonl,

In un romanzo di Michael Wachtler {scrittore
fito a San Candido, realta del Sudtirelo, nel 19
il titolo La pace fre nor, st racconta la storia del
glovane Karl Mayr che serisse un diario parteci-
pundo alla Prima Guerra Mondiale. In un passe
di questo diario riportato dallo scrittore nel roman-
g0 (trattasi di un romanzo di formazione) si leg-
e “Nai in Tirolo ci dicevamo che le nostre mon-
tigne costituivano una barriera dlh‘ﬂ‘-‘l\ 4 natura-
It e non facilmente superabile, ma era chiaro che-
anche le montagne andavano difese, e non pote-
vano farlo da sole”.

Cosi e eulture, Quelle culture che resistono agli




urti della storia e ai travagli del tempo, se & rie-
sce a capire il valore delle contaminazioni, man-
tenendo sempre fede ai valori di una identita e
rispettando le radici del territorio sul quale vivo-

e comunita. Una sintesi che pud derivare dal
sensn di consapevolezza (che ¢ tolleranza e cono-
scenza) nel quale si trovano spesso a vivere le ci-
vilta e 1 popoli.

La metafora delle Dolomiti oggi resta metafo-
ra ed € nella lettura di questa metafora che le “et-
nig” non devono smettere di parlargi, con una
reciprocita antropologica ellre la storia stessa.

I SIMBOLT E LA LINGUA

I simboli sl manifestano anche attraverso la lin:
g, La lingua € Uelemento prioritario per tutelare
'E‘L:ultum diun popolo. Sono convinto che quando
A papolo perde il valore della lingua si sgretolano
I “desinenze” storiche di quella civilta che hanno
o identit una appartenenza. La cullura Ttale -
-ﬂl‘lﬂl'mﬁl';' [al rigmente non pug nen ftelars 1
‘HU-"pGrtatﬂ- linguistico, dentro il cui ori
pnmle vivono | simbeoli, le tracee di un
i di una manifestazione comunitaria,

Una mineranza pué difendersi difendendao,

i lingua una appartenenza. Ma credo che sia:
che importante il fatto di ripensare, proprio nel
waso degli Italo - albanesi, al rapporto tra territo-
o e testimonianze storiche. Un rapporto che co-
mlituisce una maggiore consapev € una pii
Pﬂrtl:_‘ﬂipiit'd motvarions 'I'tE_'!l JE_‘E;HE'I'{': U COTnT-
th nella sua complessita.

| beni culturali da questo punto di vista non
sono seltanlo lestimonianze di un passato ma




sono, appunto, i simboli di una memoria che in-
sieme alla lingi ' s di una
comunita etnica, definiscono la continuita, 1l pro-
blema vero & quello di non disperdere un patri-
monio.

completa Uincontro di due sponde. Metafo-

ricamente prosegue un viaggio tra la storia adria-
ica e quella 1':'1E|.1 terranea, La sintesi di questo

sta, certamente, nella lingua senza prescin-
dere da due elementi che con 0 importanti:
I'eno — archeolosia e I'eno - letteratura. Il resto &
folclore.

Con il fo non st difende vna identith, Si
J_H._'I-E'p'-l.'_'l o Ar THE S|_'|1'["|I"I|_] 'H'I T L’,'U'I'I"I'E'I]'l'i—
Care sensaziond, si somo creare modelli di dia-
logo. Varcheolog 1 delle comunith
ltalo — albanesi pud risultare fondamentale I:-E‘r—

screa raccordi territoriali in quel contesto che &
stato Magna Grecia; e ln Magna Grecia non ha mai
fatto a meno di sradicars] dalle civilty di mare che
trasimettono elementl sia adriatici che mudnurrﬂ—
nel E questo non solo dal punto di vis
archeologico stesso ma proprio in virtin di una lin-

aletteratura gia di per sé & lingua ed & fatta di
gl ¢ quindi di contaminazioni: L'archeolo-
izie alla frammentazione di una

pressivita simbolica

niva rappresentazione
teale {in termini archeologici) e la parola, che l'og-
petto imprime nella ricostruzione di una storia,
Corco di fare un discorzo che deve permettere una
tiflessione dinatura anche estetica. La lingua Halo
s vive di contaminazione mallo [:'1 L
" rispetto alla stessa lingua italiana parlata
gt determinato territorio.
L'Arbéreshé sl pone interprete di una comuni-
ta (che ¢ quella madre) ma anche di un territorio

l.'hi." 51 compe T'Il_ll manlenere vivo un idioma
Bastanza pesanle, Polrebbe essere meno inv

ANl meno chioso,

Midentita della lingua ]:nm' m:-!ln:- divers

nazicni {da forme puramente di 1|c*th|i i

ne a forme consunte ¢ innovative de
Arbéresh) in un proc v dialogante con bll nJ -
tior documentd 1_11::~ la comunita presenta all'in-
lerno del

meno (anzi non si dovrebbe 1n1'c- a mena) di stabd-
le un vero percorso inlerallivo Ira la 1111-._ che
restasnodo px 1| lT.ll'It ig, eil™ mes i




Un dialogo aperto sul quale continuo a medi-
tare, perché sano convinto che Ia grande cullura
Italo — albanese, quella non folel ica, resh la
chiave di lettura che ci permetterebbe di compen-
sare i viroti culturali nell’ascolto di un Oriente che
re pit il tessulo ¢ ntale e di un

s dl >re tale perché non ha mai
dimenticato quella scuola di pensiero che provie-
ne dal moendo arabe — islamico.

L'unica minoranza etno — linguistica che pud
anire nel dialogo e nella comprensione storica
Oriente e Occidente (sia per le diverse mani
zioni di eredita sia per una visione geo — politica)
resta quella Arbéreshé. Su questo la figura, il mito

opeta di Scanderbeg restano pietre miliari.

LARCHEO-POESIA
COME INCISO NELLA IDENTITA SARDA

1 i
glementi hanno profondi radicamenti nella cultu-
14 elno-antropologica. La lelteratura delle mino-
ranze etno-linguistiche non pud leggersi senza una
Vigione complessiva delle forme fenomenologiche
the la lingua stessa assorbe attraverso un traceia-
o diffuso nella tradizione. Anche se si tratta di
Iradizione sommersa (o di tradizioni culturali som-
merse}.

Soprattutto la poesia vive un inconlic
dinario tra cio che i codici della lingua (e non dei
lnguagei in questo caso) ramandane (dopo un
recupero di forme che hanne una stretta necessita
i compararsi con | dialetti reali) o trasmettone,
proprio sul piano della comunicazione, ¢ ¢
che la lingua costruisce, ovvero le metafore.

Senza la lingua (e parlo della linpua reale), sa-
tebbe impossibile praticare una interpre
metatorica o una lettura delle immagini che la lin-
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grazie alle metafore, fa esplodere, In virth di
non pud esserci, in particolar modo gquando
si parla di emie sul territorio o di presenze dicul-
tura di minoranze etmo-linguistiche, una lingua
omologante in poesia, ma non Pud gsserci una
ripne in termini di lingua sud tessuti lef-

51 dalle realtd minoritarice.

La lingua & un date fendamentale, chiaramen-
te. E se nella narrativa o nella prosa la discorsivi
assume una valenza relazionale legata ma
mente ad una lettura de :
comprensione, in poesia, in virti che la poes
sepve fatt della dimensione dellurto metaforico
e allegorico in una concettualita breve se pur non
immediata, Ta chiarificazione della relazionalita @
recuperata dalla musicality, dal verso che crea una
simbologia particolare, dal rilmo.

Non per caso le lingue minoritarie, per la mag-

sarie - non sempre pud verificarsi ¢io comun-
que - si ascoltano su un bathuto quasi di
di cadenze, sulle accentazioni, sullo sbriciolamenta

wtico, 5i

ana con i

poesia ben calata in una temperie non solo stori-
ci e geografica mediterranea rma stilishicamente e
direl oniricamente, con il sue dettato di immagini
¢ di arcani) e In fonma etno-linguistica ed etno-
letteraria molto aderente al mosaico delle lettera-
ture, e quindi delle poetiche che si sono intreccia-
i nella cultura del Mediterraneo.

La poesia Sarda & un costante scavo nella co-
fcienza di un popolo che ha ben assimilato radici
£ matrici, che hanne valenze addirittira etno-
archeologiche in una lettura naturalmente lingui-
stica. L'archeologia della lingua & un sondare nei
saperi di una civilta la quale, tra modelli culturali
¢ incontr: tra barbarismi e umanesimi, & esposta
costanternente sul fronte della proposta e della tra-
dizione poetica.

Sardo & un inguaggio-lingua nel vissuto ded
i a oi raccordi di
stazioni identitan in
- al Logudurese
se, dal Nuorese al Campidanese, dal
Tabarchino all'Ttaliano stesso, e da questo alla te-
stimoenianza continuativa del Catalanag, la mappa
¢ quella di una geografia non solo della parola ma
piuttoste dell’anima. O meglio la lingua
sce, in varie forme rappresentative,
costante con le identith, in un contesto dove




so dell’appartenenza & ben focalizzato nella visio-
ne dell’essere delle comunita.

(C'& un valore di fondo che caratterizza questo
entrare nelle poesie o nelle lingue del Sardo, che &
guello della consapevolezza ad un radicamento.
Si tralta di radicamento culturale nel momento in
cun tutt 1 significati della eultura creano un colle-
gamento con quel mosaico complesso che g la lin-
Fua.

Se ¢'e guestoiato tra lingua e cultura credo che,
a mantenere unito falerapporto, sia proprio la po-
esia. Non una anima sola, per usare una metafo-
ra, maunvissutonella percezione di una trasmis-
sione di esperienze e di testamenti. La poesia Sar-
da (nelle sue varie component linguistiche o
etniche o letterarie) & il conlatto viveo tra la terra
pesante, che arde ¢ racchiude, ¢ il mare che apre
orizzont e si fa viaggEio,

In questo sense i riferiment ad una archeo-
poesia (sul piano, infatti, della lingua ma anche
delle metafore) resta fondamentale ed & significa-
tive che ogni testimonianza abbia una valenza di
identita ben impregnata in un tessuto territoriale,
dove le contaminazioni sono un fattore di estre-
ma importanza. ['archeo-poesia & un trasportare
le radici di una semantica e di un senso della pa-
rola in una lingua fatla di assonanze e di codicl. O

o0

Hieglio ancora o'e una etno-poesia Sarda che ri-
porta sullo seenarie della lingua: saperi antichi,
sapert di civilta ben presenti in quell’ humus della
parola che ¢ un inciso nella storia di un popolo.




I DIVERS]I MEDITERRANET

L& un rapporto impartante tra evedita lettera-
fle e linguie minoritarie, all'interno dei processicul-
titali italiani. Un rapporto dettato da elementi chia-
fmente storici e definiti da “dettagli” di identita

“ohe si intrecciano tra modelli di civilta, provenient
dlitlla storia o dalle storie, che ruotano nel tessotn
Mediterraneo. Ma & proprio vero che non <’ un solo
Muoditerraneo.

| Mediterrranei che si intrecciano, si perdona, si

Fitrovano in una dimensione che non @ sollanto lin-

“Buistica {o meglio non & semplicemente linguisti-

) ma, come pia volte si @ affermato, & di natura
no-antropologica.

Mol miel viaged tra paest o territori che lambi-
oo i Mediterranee, nel mied incontrd con civils
Bl sono cuore del Mediterraneo, o nei miei studi
whe raccordano quel Mediterraneo che entra doen-
W0 " Adriatico ¢ viceversa, ho potuto constatare
soame Hanima vera di quelle che chiamiamo Medi-
AlFranes rimane ancorata ad aleuni principi di fon-
W, ehe sono si geo-politici ma seno anche letterari.
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La letteratura slava o croata & una letteratura che
chiaramenle di rimancli alla storia di un Adria-
he non e soltanto fatto & mare ¢ di terea (o
cetti che hanno una loro valenza es
oltre che me ), ma di legami con le
clvilta,
tteratura rumena ha una sua precisa trad
chenon sidisperde tanto facilmente nella con-
femporane ceidentale.
Eppure il bagaglio di una realtd dell’Est qual &

che ha fatto capire
valore del mito o
nhn-um e civilth, che hannao

wrafia tra Baleand affacciati al mare

comme la presenea in Oceid
idenlale} di uno seriltore come
w0 della tradizione ha radici nel pro-
A conservatrice,

I\{"Ud cultura albanese, une dei pia grandi stu-
diosl che a pito la di vened e la dispera-
#ione storica dell’Albania & cerlamente Ernest

i, Seprattutt ol offre lo stimolo per un ap-
profondimento non ormista del rapporto tra le
tematiche del viaggio e la realta della diaspora.

e Vo

L4

!‘.I'mq:u_'lbl._lum-_' "It
'I't-z nﬂll;l irler ]th'tél_."'

i imn queslo senso di una

lierranea (come in molti miei scritti ho
.”IH} Bsone destinat a vivere di contaminarsioni
listiche” che non hanoo pit alcun senso.

Bisogna andare oltre, La lingua & la risultante
,ﬂndl}ﬂnlblle e necessaria, ma dalla lingua
Sbra pura il passo lo si incide all'interno le.-:]L-t
hdizimw La cultura ltalo- Albanese deve puntare

guedlla diaprire le frop-

Ll storia Arbor
Mlaslone di approfondimen
Mire 1o stessa “arbresci
.fi-'&re-d[th albanese un portalo fondamentale nella
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storia, non leegendaria o retorica, di un ¥

neo non fatalisdco ma ricco di miskeriosi percorsi
sia letterari che antro—archeo—emo, Concetti forli in
ura cultura dell’en -'h’ra e dell’ 1~.:E+.J1 tita. l‘ﬂ‘-u{‘.l;.;.,nd sa-

della mediterraneita, con fm-'l_lte conoscenze nel-
l'articolazione delle conoscenze ’-'-i' 350,

Il Mediterraneo resta una chiave di lettura. (3
sono diversi Medilerranei. Non ¢& una sola cultu-
ra mediterranea. [l problema si pone con tutta la
sua complessita e con il ri (
fronto serio tra radizione, memoria, identita e ra-

dici.

INDICE

PRETALIONE
INTRODUZIGNE

Wl viggin idenlitaric
Tradiaione o b
Wieordars o
Linguagg: «

L ArIsresh
Climscire el
mmmln i

L preme
(Mg

Ul 0 parteciy
(Wil ¢ rifualics m

e e 0l de

i culiura o

Lirvnzo del

fvira |‘U|'Il1|.L'IT|.‘

Hﬂdlh-rmnnn

H'HirlnilL]Iu- ming
j“*“ ¢ Arbidreshe
R IV o d
jﬂmn ki arly
e, Cr‘l|.‘!]ﬂ1‘||

et delle
sl o fn IIJ 111

I/ :Hhﬂﬂ s

Il e iterrane




Fapiito i shampi

datla Tiemme Sk - A

pey gomio i
IRAL

Jatiticto df Riceron per UArfee Gy Lefleratiin







